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Wenn man dem Werk etwas wiinschen mochte, so ist es eine noch
groBere Freiheit von dem individualpsychologischen Schema. Wille zur
Macht und Wille zur Gemeinschaft mag man als die hauptsichlichen
Stirebungen bezeichnen; aber sie sind doch nur zwei aus einem grofien,
komplizierten Biindel niederer und hoherer Strebungen. Auch die Be-
weise miiften von diesen Gedankengingen freier werden. DaB Klein-
heit und Schwiche des Kindes im Normalfall wesensnotwendig Minder-
wertigkeitsgefiihle erzeugt, scheint mir ebensowenig bewiesen, wie dafB
Kompensation oder Uberkompensation daraus folgt. Nur wenn das
Kind iiber das normale MaB hinaus korperlich schwach ist oder als
schwach von der Umgebung behandelt wird, tritt das ein, d. h. unter
wesentlich denselben Bedingungen wie beim Erwachsenen. Damit
scheint nun zugleich ein zwar nicht physisch zwingender, aber doch
moralisch fast zwingender EinfluB der Erbanlage anzunehmen zu sein,
wenn sie sich in hohem MaB von der Normalstruktur entfernt.

E. Raitz von Frentz S. J.

Kroner, Richard, Die Selbstverwirklichung des
Geistes. Prolegomena zur Kulturphilosophie. gr. 8° (VIII u.
325 S.) Tiibingen 1928, Mohr. M 14.50.

Ganz im Geiste Hegels wird der Entwicklungsgang des mensch-
lichen BewuBtseins dargestellt als Selbstverwirklichung des Geistes.
Aus dieser Selbstverwirklichung und als diese ergibt sich der Stufen-
bau der Kultur in allen seinen Gestaltungen. Entschiedenster Idealis-
mus und entschiedenster Pantheismus ist es, der aus diesen gedanken-
tiefen, oft recht schwer verstindlichen Reflexionen spricht. Wenn Hegel
ohne alle ndhere Bestimmung und Einschrinkung sagte, im philo-
sophischen Denken werde der Geist sich seiner als aller Realitit
bewuBt, so vernehmen wir bei K. gleich entschieden, nur aus-
fithrlicher, denselben Gedanken: ,Das BewuBtsein wird fiir sich
selbst denkendes BewuBtsein, indem es fiir sich selbst Begriff
wird. Es wird Begriff, weil es fiir sich das BewuBtsein wird, das
alles Sein, sowohl das der unmittelbar erlebten Gegenstinde, wie
das der unmittelbar erlebenden Ichsubjekte, sowohl das der Natur,
wie das der Bildwelten, sowohl das Sein der Staaten, wie dasjenige
Gottes, sowohl das Sein des unmittelbaren, wie dasjenige des ge-
schichtlichen Lebens und der geschichtlichen Simmwirklichkeit als das
Sein seiner selbst — sich selbst aber als den Sinn alles Seins
denkend begreift“ (208). Und wenn Hegel sagte, ohne die Welt wire
Gott nicht Gott, und Gott sei nur Gott, sofern er sich selbst wisse,
sein SelbstbewuBtsein aber sei sein SelbstbewuBtsein im Menschen,
so lesen wir hier wiederum in gleicher Entschiedenheit, nur ausfiihr-
licher, denselben Gedanken: ,So ist Gott dadurch Gott, daB er in sich
nicht nur die konkreten Ichsubjekte vergemeinschaftet, rechtfertigt und
heiligt, sondern daB er die Welt titig hervorbringt. Das géttliche
Selbst ist zugleich das Selbst des Ich- und des WeltbewuBtseins, es
ist das sich der Welt als seiner Welt, als der von ihm erzeugten
Welt bewuBt-seiende absolute Selbst — es ist das Selbst des
Weltalls... Die Welt ist Gott selbst, insofern er den Allinhalt
seiner selbst sich selbst als dem Allich entgegensetzt® (182).

Obwohl diese idealistisch-pantheistische Philosophie, angefangen von
ihren ersten Konzeptionen bis zu ihren letzten Ausgestaltungen, von
der scholastischen Denkweise so grundverschieden ist, so bietet es doch
ein ganz eigenartiges Interesse zu sehen, wie uralte Gedanken der
Scholastik hier, freilich auf ganz verschiedenem Boden und in ver-
schiedener Gestalt, gleichsam mit Naturnotwendigkeit aufs neue ans
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Licht dridngen. Vom Menschengeist lehrt die scholastische Philosophie:
squodammodo omnia est, und: ,natus est omnia fieri“; aber
die nihere Bestimmung dieses ,quodammodo®, d. h. die recht zu ver-
stehende, von Kant und seinen achfolgem miBverstandene Lehre von
der Abstraktion, oder besser vom ,intelligibile in sensibilibus® erklirt
dieses ,,Allessein® des Menschengeistes nicht idealistisch, sondern reali-
stisch, und zwar so, daB dieser Realismus, um in Hegels Ausdrucks-
weise zu sprechen, die Wahrheit des Idealismus — aufgehoben — in
sich enthilt. Und vom géttlichen Geiste lehrt die scholastische Philo-
sophie, daB er in Wahrheit das Alles-in-allem ist, daB er durch sein
Schaffen zwar plura entia, aber nicht plus entis hervorbringe, da8
er in allen seinen Hervorbringungen, am vorziiglichsten in der Her-
vorbringung des endlichen Geistes, mit sich selbst beschaftigt ist,
und daB er in all seinem Tun, wiederum am vorziiglichsten in der
Erschaffung und Erhaltung des endlichen Geistes, sich zu dem
macht, was er ist, sich ver-herr-licht. Aber die nihere Bestimmung
dieses , Allesseins des gottlichen Geistes, d. h. die recht zu ver-
stehende, wiederum von Kant und seinen Nachfolgern nicht erkannte
Lehre von der analogia entis, oder besser von der abaleitas und
adaleitas des endlichen Seins in ipsa ratione entis, erklirt dieses dahin,
daB Gott ohne die Welt und ohne den endlichen Geist in sich eben-
sosehr Gott ist, als indem er Welt und endlichen Geist hervorbringt,
namlich das Sein selbst, die Vollkommenheit, die Unendlichkeit,
das Leben, die Geistigkeit selbst — mnicht pantheistisch, sondern
theistisch. Den Theismus der ,philosophia perennis“ zu vertiefen,
{dazu muB auch, so mochte uns scheinen, der metaphysische Idealis-
mus Hegels dienen; dazu wird auch dieses gedankenschwere Buch
des Hegelianers beitragen. L. ClaBen S.].

McDougall, William, Grundlagen einer Sozial
psychologie. Nach der 21. Auflage iibersetzt von Gerda
Kautsky-Brunn. gr. 8 (XVII u 322 S)) Jena 1928, Fischer.
M 15—, geb. M 16.50,

Das vorliegende Werk erschien im Original zum erstenmal vor
20 Jahren; welchen Anklang es fand, beweisen die 21 Auflagen, die
es erlebte. Eine Ubersetzung war deshalb wohl am Platz. Die hier
vorgetragene Lehre von den Emotionen und Instinkten ist in mnicht
wenige Werke iibergegangen. Das Buch gehért neben Ribot, Alfr, Leh-
mann, Shand zu den Grundlagen der heutigen Affektpsychologie. In
den sich folgenden Auflagen hat McDougall seine Verbesserungen und
Zusitze in Form von Ergidnzungskapiteln untergebracht; von ihnen
wurden drei in die Ubersetzung aufgenommen. Fiinf Kapitel der frii-
heren Auflage hat die Ubersetzung (vielleicht auch schon, was mir
nicht bekannt ist, die spiteren Auflagen des Originals) ausgelassen.
Diese Kapitel fithrten die Wirkungen verschiedener Instinkte im sozialen
Leben durch, z. B. beim elterlichen Instinkt, Kampfinstinkt, Herden-
instinkt, Erwerbsinstinkt. Eine kurze Ubersicht iiber die Kapitel moge
zeigen, was der Leser von dem Werk zu erwarten hat.

Die Grundlage der Sozialwissenschait (Kap. 1) ist derjenige Teil der
Psychologie, der von den Motiven und Antrieben der menschlichen
Tiatigkeit, der Lebensfilhrung handelt. Grundlegend sind da die In-
stinkte, deren Begriff das Kap. 2 entwickelt. Es unterscheidet die spe-
zifischen Instinkte und die Instinkte im weiteren Sinn, d. h. die allge-
meinen Tendenzen, die kein einzelnes ihnen zugeordnetes Objekt haben.
Der Instinkt ist kurz gesagt eine ererbte Disposition, die auf Erkennen,
Fiihlen und Wollen Bezug hat, indem sie gewisse Erkenntnisse bevor-



