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in der Ur-Analytik nur in Aussicht gestellt, aber nicht durchgefiihrt.
Anal. pr. 1, 44 wird fiir einen spéteren Nachtrag erkldrt. Beziig-
lich der Enstasis (Einwand gegen einen Beweis) wird in star-
ker Polemik gegen Maiers Syllogistik und unter Heranziehung
der Rhetorilk gezeigt, daB Anal. Pr. II vor der uns vorliegenden
Fassung der ‘Rhetorik geschrieben sein muB. Ahnliches zeigt
eine Priifung der Epagoge und Apagoge. Letztere soll nach
Gohlke urspriinglich in engster Anlehnung an die sehr alte Epa-
goge in primitivster Weise einmal den Syllogismus der ersten
Figur bezeichnet haben, weil er vom Allgemeinen wegfiihrt,
wahrend die Epagoge zum Allgemeinen hinfiihrt.

Hinsichtlich der Theorie der Epideixis ist wichtig, daB nach
Aristoteles die Wesensursache urspriinglich fiir beweisbar ge-
halten wurde, wihrend dies spiter geleugnet wird. Die wichtige
Lehre, daB es an sich zukommende Eigenschaften der Dinge
gibt, die nicht in ihrem Wesen liegen und darum nicht aus ihrem
Begriff allein abgeleitet werden konnen, ist ein spdtes Entwick-
lungsprodukt. Durch diese Loslosung der beweisenden Wissen-
schaft von der Begriffswissenschaft gelingt die Befreiung der
Logik von der Metaphysik, soweit sie im Aristotelischen Denken
gelingen konnte. Die eigentliche Triebkraft dieses Eniwicklungs--
prozesses liegt aber in der verdnderten Einschétzung der empiri-
schen Forschung. Der Verfasser ist sich des »Revolutionieren-
den und auch des Problematischen in ®manchen seiner Aufstel-
lungen wohl bewuBt. Aber man kann ehrlich wiinschen, einem
so kundigen Aristoteles-Forscher noch &fter zu begegnen.

Jioh: B. Sehiister S..J;

Blondel, Maurice, L’Efre et les &tres. 8 (540 S.)
Paris 1935, Alcan. Fr 50.—.

»Nichts von allem, was der gewdhnliche Sprachgebrauch ,étres*
nennt (die Materie, die lebanden Organismen, die Personen, das
Universum als Ganzes) entspricht vollstindig dem, was die Re-
flexion als wesentlich in unserer spontanen Idee des Seins ent-
deckt. Und doch konnen wir diese Realitdten nicht einfachhin
verrneinen: ohne absolut in sich festen Halt zu bieten, stiitzt die
eine die andre, so daB es uns unmdglich ist, sie alle zusammen
in unserem Denken zu vernichten'‘ (145). Mit diesen Worten
fabt B. das Ergebnis des ersten Teiles seinmes neuen Werkes
zusammen: ,,A la recherche de I’Etre., Im zweiten Teil, ,,Son-
dage central®, steigt die Untersuchung zu Gott auf. Das absolute
Sein, dessen Idee sich uns unvermeidlich aufdrdangt, muB als
reell existierend behauptet werden, als Sein in sich, aus sich und
durch sich, als lebende Wahrheit und spendende Liebe, als Per-
son. Wie ist nun mit diesem absoluten Sein die unleugbare
Wirklichkeit von endlichen Wesen, die nur als Schépfung Got-
tes gedacht werden konnen, zu vereinbaren? Was ist der Sinn,
der Zweck der Schopfung? Wie konnen die erschaffenen Wesen
Einheit, festen Halt, volle Intelligibilitdt finden? Der dritte Teil,
»Devenir et solidification des étres, nimmt in diesem Sinne die
Untersuchung der verschiedenen Seinsstufen des ersten Teiles
wieder auf, Die Losung des Problems sieht B. in dem dynami-
scherl Streben der geschaffenen Wesen nach Vollendung, aber
ohne Verschmelzung, im absoluten Sein. Die Materie und iiber
ihr das organische Leben finden ihren Sinn, ihrem vollen Seins-
wert im_Sireben des menschlichen Geistes nach dem Besitze
Gottes. Diese Vollendung des Geistes, und in ihm der ganzen
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materiellen Schopfung, in Gott kann nur durch eine durchaus
freie Selbstgabe Gottes verwirklicht werden: sie ist iibernatiir-
lich. Die Philosophie kann sie weder in ihrer Existenz noch
in ihrer konkreten Bestimmung erreichen. Auch wenn die iiber-
natiirliche Vollendung nicht verwirklicht wére, hétte das notwen-
dige Streben nach ihr fiir den Menschen die groBte moralische
Bedeutung. Die Philosophie drdngt dem menschlichen Willen
die freie Entscheidung auf fiir oder gegen die personliche Hin-
ordnung auf die Vereinigung mit Gott, und somit die Antwort
auf die iibernatiirliche Gabe Gottes, wenn uns die Offenbarung
iiber ihre Verwirklichung belehrt.

Der Gedankengang ist, wie vorauszusehen war, dhnlich wie in
~La Pensée* (vgl. Schol 11 [1936] 267—270). Obgleich &fters
auf das frithere Werk zuriickgegriffenn oder verwiesen wird,
scheint uns ,L’Etre et les étres fiir das Verstdndnis der Phi-
losophie B.s, besonders vom Standpunkt der scholastischen Phi-
losophie aus, zugénglicher. Auch hat sich B. sichtlich bemiiht,
Schwierigkeiten, auf die die Kritik in ,La Pensée'* hingewiesen
hat, zu kldren, so z. B. fiir die Notwendigkeit und Wirksamkeit
des diskursiven Beweises der Existenz Gottes (der jedoch in Wirk-
lichkeit eher vorausgesetzt als ausgefiihrt wird), fiir die relative
Viollkommenheit der menschlichen Natur, auch ohne iibernatiir-
liche Vollendung, fiir die Wahrung des iibernatiirlichen Mysteriums
gegen ein Eindringen rein rationeller Philosophie. Wenn z. B.
einige Seiten (184 ff.) wie eine philosophische Deduktion der
Trinitdt aussehen, muB zu ihrem Verstdndnis der Exkurs 19 (453
bis 461) beriicksichtigt werden, wo die Aufgabe der Philosophie
den geoffenbarten Geheimnissen gegeniiber erkldrt wird. Auch
gestehf B.: ,,Wir behaupten nicht, daB wir unsere Gedankengédnge
bloB rein dialektischer Forschung verdanken (308). Allerdings
wird es dadurch dem Leser nicht immer leicht gemacht, selbstén-
dige philosophische Beweisfiihrung von einer Apologetik sub lumine
fidei zu unterscheiden. Jo PG rausem 8.

"Spann, Othmar, Erkenne dich selbst. (Die Herdflamme
Ergbd. 6) kl. 8 (XVI u. 448 S.) Jena 1935, G. Fischer. M 12.—;
geb. M 13.50.

Das Werk will ,eine Geistesphilosophie als Lehre vom Men-
schen und seiner Welistellung‘ bjeten und erstrebt ein Doppeltes,
einmal die Tatsachen des menschlichen Geisteslebens darzu-
stellen und dann die systematische Verkniipfung, ja Ableitung
der einzelnen Teile auseinander aufzuweisen. Es gliedert sich in
drei Teile: die Ausgliederungsordnung des subjektiven Geistes;
die Umgliederung oder innere Geschichte des Menschen; Riick-
verbundenheitslehre, Welistellung des Menschen.

Das erste Ziel, die Beschreibung der Tatsachen, ist bis auf
Einzelheiten gut erreicht. So bietet vor allem der erste Teil
viel Schones und Treffendes. Man begriiBt diz Betonung des
Geistigen und seiner Vorrangstellung vor dem Stofflichen, den
dfter wiederholten Hinweis darauf, wie sehr auch die menschliche
Sinnlichkeit immer schon vom Geistigen durchdrungen und be-
stimmt ist. Ebenso wird mit Recht hervorgehoben, welche Be-
deutung das Du-Erlebnis fiir die Entfachung geistigen Lebens be-
sitzt. Das VorbewuBte sowohl im Geistigen wie im Sinnlichen
ist ebenfalls ein guter Gedanke; er 14Bt sich auch mit der scho-
lastischen Lehre von der Substantialitdt der Seele und der anio
substantialis zwischen ihr und dem Leibe gut vereimen. Auch was



