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sprechend gilt: ,,Unsere Ethik stellt keinen Kodex absoluter, dogma-
tischer Moralvorschriften auf. Unser Leben steht in Gottes Hand“
(610). Dieser letzte Satz stellt die Losung der an dieser Stelle
behandelten Frage der Erlaubtheit des Selbstmordes dar. Fiir
die Behandlung der Religion bot die aus idealistischen Grundhal-
tungen hervorgegangene liberale Dogmengeschichte dem Verf. eine
gute Grundlage fiir seine Darstellung. Die ganze Wirklichkeit als
ganze ist gottlich. In ihrem stetigen Hinausgehen iiber jede end-
liche Verwirklichung liegt das géttliche Geheimnis.

»Alles Philosophieren kann nur in der Deskription des Kultur-
bewuBfseins bestehen“ (575). Das ist das folgerichtige Ergebnis.
Ein einseitiges Entwicklungsschema, womit der deutsche Idealis-
mus die Gesamtwirklichkeit fassen zu konnen glaubte, wird mit
Recht als unzulénglich abgelehnt. Es bleibt also nur iibrig, ailes,
was ist, zu bejahen; denn es ist ja eine verwirklichte Seinsmdg-
lichkeit des umendlichen Menschen. Der jeweilige Zeitgeist, das
RulturbewuBtsein, ist vorldufig absolut. Jede Philosophie ist zu
ihrer Zeit wahr, nachher aber nicht mehr. Es gibt weder absolutes
Recht, noch absolute Sittlichkeit, noch absolute Religion. Alle
Wirklichkeit, ob groB und schén oder grauenhaft und gemein, ist:
der Philosoph hat nur zu beschreiben. Allerdings hat K. in seiner
personlichen Begeisterung fiir alles Gute und GroBe, aus der her-
aus auch dieses Buch geschrieben ist, die Nachtseite der Wirklich-
keit kaum bemerkt. Am besten kommt bei einem solchen System
die Asthetik weg. Denn ihrem Wesen nach ist sie stark zeitbedingt
und relativ und stellt deswegen auch keinen verpflichtenden Ab-
solutheitsanspruch. K. glaubt alle Probleme geldst zu haben. In
Wirklichkeit hat er sich auf einen Boden gestellt, wo es keine Pro-
bleme mehr gibt, weil alles gleichberechtigt nebeneinander steht,
weil in den unendlichen Seinsméglichkeiten Platz fiir alles da ist.
Es bleibt nur das unbeteiligte Zuschauen, Feststellen und Beschrei-
ben, verbunden mit einer begeisterten Kulturfreudigkeit und einem
festen Glauben an den Kulturfortschritt, die beide allerdings im
System ebensoviel und ebensowenig Stiitze finden wie Kulturpessi-
mismus und Kulturablehnung, wie das schon die Spaltung der
Hegelschule gezeigt hat. Nur daB das Leben sich mit solchem Zu-
schauen und Beschreiben nicht begniigen will, und darum eine Phi-
losophie es auch nicht kann! ArBrunner S J

Miiller-Freienfels, Rich, Psychologie der Wis-
senschaft. 8 (VIII u 254 S.) Leipzig 1936, Barth. M 8.40.
Die Psychologie beschreibt nicht, was die Wissenschaft sein soll,

sondern was sie ist, insbesondere ihre Abhingigkeit von der Gesamt-

kultur. Kap. 1 schildert das Subjektive und Objektive in der Wis-
senschaft, das innere Wissen und den Tréiger der Wissenschaft.

Gegeniiber dem vorwissenschaftlichen Wissen ist die Wissenschaft

mehr iiberpersénlich, abstrakt, methodisch, an Kollektivarbeit ge-

bunden. M. unterscheidet in dem Wissen 1. eine Ubersetzung der

Objekte in das BewuBtsein; 2. eine Riickiibersetzung des BewubB-

ten in die Wirklichkeit auBer dem Ich (er denkt da offenbar an

das empirische Wissen); was er Realobjektivation nennt; 3. eine

Sozialobjektivation, insofern das eigene Wissen anderen mitgeteilt

wird und von ihnen verstanden wird. — Kapitel 2 untersucht die

Tréger der Wissenschaft, wie diese Gruppe der Wissenschaftler

sich allméhlich ausbildet aus verschiedenen Berufen, Arzten, Feld-

messern und besonders den Priestern. DaB er hier wie auch
sonst in den Opfern der Juden Zauberpraxis sieht, in den Sakra-
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menten des Christentums magische Handlungen, ruht notwendig
auf der Voraussetzung, daB es keinen Gott geben kann, oder er
wenigstens niemals zur Erhorung eines Gebets in die Welfordnung
eingreifen kann. — Unter den Gelehrten werden eine Reihe
Typen unterschieden, wie die Theoretiker, Tatsachensammler, For-
scher. Sehr gut wird ausgefiihrt, wie der Gelehrte von seiner
Umgebung abhéingt, von der Nation, von den herrschenden An-
schauungen usw. — Kap. 3 beschreibt die wissenschaftlichen Ka-
tegorien. Gemeint sind die begrifflichen Elemente, wie Substanz,
Qualitdt, rdumliche und zeitliche Verhé&ltnisse, Zahlen, Kausalitat,
Finalitdt usw. M. betont hier besonders das motorische Element,
was mir iibertrieben scheint: so, daB die Wahrnehmung gegen-
iiber der Vorstellung gekennzeichnet sei durch die motorischen
Fixationsakte; daB dem begrifflichen Denken gegeniiber der Vor-
stellung das motorische innere Sprechen eigentiimlich sei; ja daB
allgemein die Kategorien nicht Formen des Denkens, sondern
Formen des Handelns seien. So niitzlich auch die Wortsprache
beim Denken ist, so deckt sich das nicht mit den Sprach-
bewegungen, sondern es geniigen die Lautvorstellungen. Beim
Tier ist es richtig, daB es die Abstraktionen der Kategorien nicht
als solche erleben kann, sondern nur auf Handlungen aus-
geht; aber beim Menschen sind sie hochstens Begleiterscheinun-
gen der allein wesentlichen iibersinnlichen Begriffe. — Kap. 4
verteilt die Kategorien auf verschiedene Wissenschaftsgruppen, bei-
spielsweise kommt in Mathematik die Substanz, sinnliche Qualitiit,
Kausalitdt und Finalitdt nicht vor, in der Physik fehlen die per-
sonalen Kategorien usw. — Die Psychologie der Forschung
(Kap. 5) lehnt den Wissensirieb als allgemeinen Instinkt ab
und sieht darin ein Entwicklungsprodukt, wofiir gute Griinde
geboten werden. Die Probleme der Forschung stammen meist
von auBen. Die Einzelheiten des Forschungsprozesses, die aus
der allgemeinen Psychologie bekannt sind, werden wie immer
durch viele Einzelheiten bereichert. — In der Psychologie der
Wissensdarstellung (Kap. 6) wird die Eigenart der wissenschaft-
lichen Fachsprache und die Form der Darstellung in ihrer gan-
zen Entwicklung geschildert. — Das letzte gréBere Kapitel (7)
ilber die Psychologie der Wahrheit stellt an die Spitze eine sicher
iibertriebene Definition der Wahrheif. Die absolute Wahrheit sei
ein Wissen ohne alle subjektive Triibung, die den Gegenstand in
seiner ]ganzen Realitdt begreife; das wére natiirlich eine Allwissen-
heit. Die Erkenntnistheorie sieht in besserer Ubereinstimmung
mit der Sprache die Wahrheit nicht darin, sondern nur in der
Eigenschaft des einzelnen Urteils, daB dasjenmige vom Subjekt
ausgesagt wird, was ihm wirklich zukommt, daB etwa zwei mal zwei
immer vier ist, oder in der empirischen Erkenntnis, daB zwei
Dinge in einer genannten Hinsicht verschieden sind. Solcher
Urteile gibt es beliebig viele. Danach braucht man sich nicht zu
begniigen mit der ,,gréBtméglichen Ann#herung der Erkenntnis
an den Gegenstand“. DaB jede Erkenntnis als seelisches Er-
lebnis etwas anderes ist, als die Wirklichkeit, schadet in keiner
Weise der vollen Wahrheit unzéhlig vieler Einzelurteile; denn
diese sagen ja iiber das Verhéltnis von Erkenntnisinhalt und
Wirklichkeit gar nichts aus, sondern nur, ob das Pradikat des
Satzes seinem Subjekt zukommi. Es werden eine Reihe von
Wahrheitskriterien besprochen. Mit Recht werden da die prak-
tische Bewdhrung und die soziale Billigung betont. Die logische
Evidenz wird allerdings nicht dadurch entkréftet, daB sie bis-
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weilen félschlich behauptet worden ist. Der Saftz vom Wider-
spruch ist im Sinn der Logik (wie ich an anderem Orte aus-
fithren werde) nicht die Forderung, daB keine Widerspriiche be-
stehen diirfen; sondern das evidente Urteil, daB einem Subjekt
nicht zu gleicher Zeit kontradiktorische Eigenschaften zukom-
men konnen. — Diese Ausstellungen sollen nicht den wissenschaft-
lichen Wert des schonen Buches herabdriicken. Auch dem, der
Logik oder Erkenntnistheorie studiert, wird es viel zu sagen
haben. JE riGibie s SLJ.

Neumanan, Joh, Schleiermacher, Existenz, Ganz-
heit, Gefiihl als Grundlagen seiner Anthropo-
logie (Neue Deutsche Forschungen. Abt.: Charakterologie,
Psychologische und Philosophische Anthropologie Bd. 2). gr. 8°
(181 S.) Berlin 1936, Diinnhaupt. M 8.—.

Johannes Neumann ist in Theologenkreisen nicht unbekannt,
schon allein von seiner ,Einfiihrung in die Psychotherapie fiir Pfar-
rer’ her, die er als Bd. I seiner ,Religionspsychologischen Reihe*
(Giitersloh 1930) herausgegeben hat. Zusammenarbeit mit Theo-
logen ist dem GieBener Religionspsychologen ein wahres Anlie-
gen. Beide sollen Vorteil ziehen. Denn die alten Fragen der Theo-
logie werden, wie er sagt, heute wieder allgemein akut, umgekehrt
aber glaubt er, die Theologen miiBten aus ihrer Reserve in Fra-
gen der Psychologie und insbesondere Religionspsychologie her-
austreten und Fiihlung nehmen, um Kenntnis zu gewinnen. Die
Stunde sei giinstig, weil die Ganzheitstendenz in der Menschen-
forschung nicht vor dem Transzendenten Halt machen kénne, also
Philosophen und Theologen zu gemeinsamer Arbeit aufrufe. Neu-
mann selbst will in dieser groBeren Studie zundchst Mittlerdienste
leisten. Er will fiirs erste die Hochschulpsychologie mit der ndher
am Leben stehenden Forschung der Psychotherapeuten in ein ge-
meinsames Strombett leiten, will ihre Ganzheitsproblematik noch
vertiefen und erweitern, so daB sie zur Theologie hin offen steht
und Theologen um ihr Interesse anspricht.

So verstehen sich die vom Titel her zunédchst nicht recht wver-
standlichen breiten Ausfiihrungen iiber Existentialanalyse der Neu-
rose und iiber Ganzheitspsychologie der Gegenwarf, die mehr als
die Hilfte der ganzen Abhandlung einnehmen. Die Existenzial-
analyse der Neurose wird in einer sehr kithnen Anwendung und
selbstdndigen Abénderung Heideggerscher Existentialterminologie
durchgefiihrt und gipfelt in der Analyse des selbstherrlichen
‘Menschen der Gegenwart als des zutiefst ,Kranken‘ in wunserer
neurotischen Zeit.

Die anféinglich rein medizinische Sicht wéchst in immer wei-
teren Ringen bis zur umfassendsten, der theologischen: Neurose
als Siinde (zunédchst im allgemein existenziellen Sinn Kierkegaards).
Ihr Ausdruck des ,gestimmten Daseins‘ fithrt auf den Schleier-
macherschen Grundbegriff religioser Existenz: Gefiihl. Diesem
Grundbegriff seinen urspriinglichen Sinn, wie er ihn bei Schleier-
macher, dem homo religiosus et theologus, hat, wiederzugeben,
d. h. ihn herauszuldsen aus dem verhérteten MiBverstand einer ver-
gangenen religionsphilosophischen Periode, die in ihm nur den
Sinn fiir Erleben im dreiteilig-vermégenspsychologischen Sinn
sehen wollte, ist das Hauptanliegen der zweiten Hilfte der Unter-
suchung, die unfer dem Titel ,Existenz, Ganzheit, Gefiihl bei
Schleiermacher‘ wieder einen mehr vorbereitenden und einen eigent-
lich thematischen Teil enthélt. In dem vorbereifenden Teil wird in



