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am absoluten Sein, vorausgesetzt die Richtigkeit des Urteils. Darin
ist nun aber die eigentliche Metaphysik des geschépflichen Seins
ausgedriickt, die Teilhabe am absoluten Sein, das in jenes eingeht
und doch nicht ganz untersinken darf.

Wenn sich L. so dem Neuthomismus weithin néhert, so lockert
er doch dessen vielfach erstarrte Begriffsmechanik auf durch das
vorherrschende dynamische Moment. Auch gewinnen wir nach ihm
das Allgemeine in seiner Fiille nicht einfach durch Abstraktion
aus dem Einzelnen. Denn im Urfeil gelangen wir nur iiber das
Jeere* Sein als das logisch Allgemeine zum echt Unendlichen.
Nur jenes ist uns unmittelbar bewuBt, aber es impliziert doch die-
ses. Der ,Uberstieg‘ vom ,leeren‘ zum ,vollen‘ Sein vollzieht sich
aber nicht in einer bloBen Analyse — das brdchte uns in Ge-
fahr des Pantheismus —, sondern in einem, wenn auch verhiillien
KausalschluB. Er ist letztlich darin begriindet, daB das ,leere* Sein
in seiner metaphysischen Tiefe hinweist auf das echt Unendliche.
So erscheint das innere metaphysische Verhéltnis zwischen ,lee-
rem‘ und goéttlichem Sein als die treibende Idee der Arbeit.

Zustimmung oder Ablehnung gegeniiber den in letzte metaphy-
sische Tiefen hinabsteigenden Ausfilhrungen wird wesentlich davon
abhdngen, zu welcher Auffassung vom Sein (Allgemeinen) sich
jemand bekennt. DaB die an Thomas sich anlehnende des Verf.s
metaphysisch tiefer und fruchtbarer ist, das 14Bt sich wohl kaum
in Zweifel ziehen. Den Beweis hat das vorliegende Werk erbracht.

MESREaS BRSOV

Hessen, J., Wertphilosophie. 80 (262 S.) Paderborn 1937,

Schéningh. M 4.80; geb. M 5.80.

Schon seit Jahren beschiftigt sich H. in seinen zahlreichen Ver-
offentlichungen mit den Wertfragen. Die Gesamtdarstellung der
einschldgigen Probleme, die seine ,Wertphilosophie® verspricht, ver-
dient daher besondere Beachtung. In vier Teilen entwickelt sie
die Ontologie, die Gnoseologie, die Anthropologie und die Theo-
logie der Werte. Zunéchst wird also das Wesen des Wertes be-
handelt; dann wendet sich die Untersuchung der Struktur des
Werterfassens zu; hierauf wird gekldrt, was die Werte vom Men-
schen fordern, ndmlich Geistigkeit und Freiheit, und was sie dem
Menschen geben, némlich Sinnerfiillung seines Daseins; schlieB-
lich gilt es, die letzten metaphysischen Beziige der Werte sichtbar
zu machen, insofern ihre Verwirklichung zu Gott emporfiihrt und
sie selbst im Weltgrund als der absoluten Weltwirklichkeit wurzeln.

Wie andere Schriften H.s, so zeichnet sich auch das vor-
liegende Werk wieder aus durch die eindrucksvolle Art, sich nicht
mit iiberlieferten Formeln zu begniigen, sondern zu den Sa-
chen selbst vorzudringen und sie personlich zu prégen, durch die
ansprechende, fliissige und leicht faBliche Darstellung, durch die
lebendige Auseinandersetzung mit der modernen Philosophie.
Allerdings sind die Grenzen des Buches ebenso unverkennbar. Es
bietet eine gute systematische Entwicklung der Gedanken, die in
anderen Arbeiten bereits miedergelegt waren, geht jedoch in kaum
einem Punkt wesentlich dariiber hinaus. Deshalb bleiben auch die
Bedenken unvermindert bestehen, die schon friiher angemeldet wer-
den muBten. Insbesondere diirfte die hier vertretene Scheidung
von Sein und Wert, worin H. immer noch allzu sehr Scheler folgt,
kaum haltbar sein. Sie beruht auf einem positivistischen Seins-
begriff: ,Das Sein als solches, die reine Faktizitdt, ist wertindif-
ferent** (37). Sie stiitzt sich auf wenig stichhaltige Beweise. So
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heiBt es: Die Werttrdger oder Dinge sind verdnderlich und ver-
gdnglich, die Werte aber sind unverénderlich und unvergénglich,
also bilden sie eine eigene, von der Seinsordnum, wesensméaBig
verschiedene Ordnung (40). Sicher tremnt diese Uberlegung die
Werte nicht von der ganzen Seinsordnung, in der H. selbst vom
Dasein das Sosein unterscheidet (27/28); denn man wird kaum
leugnen konnen, daB auch im Bereiche des Soseins Unverander-
lichkeit und Unvergénglichkeit anzutreffen sind. AuBerdem durch-
dringt das Sosein mit seinen notwendigen Strukturen alles Da-
seiende: Nihil est adeo contingens, quin in se habeat aliquid neces-
sitatis; damit wird aber der Angelpunkt der Argumentation brii-
chig. Die weiteren Beweise aus der polaren und aus der hierar-
chischen Struktur der Wertordnung sind ebenfalls nicht einwand-
frei. Wenn gesagt wird, die Stufen in der Seinsordnung seien
keine Seinsgrade, ein Seiendes habe nicht mehr Sein, sei mnicht
wirklicher als das andere (42), so richtet sich dabei der Blick
allein auf das Dasein, wihrend das Sosein véllig iibersehen wird;
iibrigens erdifnen sich einer tieferem Sicht, die iiber eine bloB for-
male Auffassung des Daseins hinausschreifet, auch verschiedene
Grade des Daseins.

Nicht besser steht es mit den Beweisen, die H. dem Axiom:
,Omne ens est bonum‘, von dem er mit Recht sagt, es enthalte
eine ganze Metaphysik (48), entgegengestellt. Alle diesbeziiglichen
Ertrterungen kranken im letzten daranm, daB die Lehre, die das
Bise als Privatio faBt, so ausgelegt wird, als ob dadurch ,,die Rea-
litit des Bosen in Abrede® (57) gestellt wiirde. Die hier grund-
legenden Unterschiede zwischen Negatio und Privatio (welch letz-
tere wesenhaft ein positives Subjekt einschlieBt), zwischen Malitia
(die den Mangel einer vorhanden-seinsollenden Vollkommenheit in
einem realen Ding) und Malum (das ein Reales bedeutet, insofern
es mit einem solchen Mangel behaftet ist) werden gar micht be-
riicksichtigt.

Uberhaupt vermiBt man ein richtiges, geschweige denn fieferes
Verstehen des scholastischen Denkens, dem H. immer wieder eine
,Konfundierung von Sein und Wert*“ (48) vorwirft. Im Gegen-
satz dazu 16st er selbst die Werte so sehr vom Sein, daB sie nicht
vom Sein abgelesen, sondern schipferisch vom Geiste hervorge-
bracht werden (49), ,,daB es eine Welt von Werten geben kann
ohne eine Welt von Dingen** (44). Diese Auffassung scheint nicht
nur H.s Grundanliegen, ndmlich die ,Herausstellung und Verteidi-
gung der Objektivitdt der geistigen Werte (6), zu geféhrden,
sondern auch in sich Unmdgliches zu behaupten; denn es diirfte
kaum gelingen, geistige Werte auch nur in ihrem reinsten Ansich
zu denken, ohne daB dabei eo ipso und wesenhaft (wenigstens
mégliche) Seinsstrukturen mitgedacht werden. Und zwar ist hier
das Sein nicht lediglich als Tréger, an dem der Wert wirklich
wird, gemeint, sondern als innerlich konstitutives Wesenselement
des Wertes selbst. (Ubrigens erwéchst die Polemik gegen meine
fritheren Ausfithrungen [43] einzig aus der Nicht-Beachtung die-
ses Unterschiedes und ist damit gegenstandslos.)

Von dem bisher besprochenen grundlegenden Abschnift hdngem
die Darlegungen iiber das Werterfassen ab, die darum einer ei-
genen Stellungnahme weniger bediirfen, zumal hierin wohl leichter
eine Einigung zu erzielen wére. Auch auf Fragen, die die Willens-
freiheit und die Gotteserkenntnis angehen, soll jetzt nicht weiter
eingegangen werden, da sie bei Gelegenheit von friiheren Schriften
H.s von anderen geniigend erdrtert worden sind. Zum AbschluB.
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noch die Bemerkung: Bei aller Aufgeschlossenheit fiir modernes
Denken darf doch der Wahrheitsgehalt der groBen scholastischen
Uberlieferung nicht unterschétzt werden. Joh. B. Lotz S. J.

Hellpach, W.,, Einfiihrung in Volkerpsychologie.
gr. 8 (VII u. 178 S.) Stuttgart 1938, Enke. M 8.—; geb. M 9.60.
Das Buch will auf moglichst engem Raum ,moglichst viel Rich-

tiges und Wichtiges* aus dieser neuen Wissenschaft darbieten. Zu-

ndchst iiber das Volk als Naturtatsache. Erst beim Menschen,
noch nicht beim Tier kommt es zum Bund des Volkes. Bei der Frage
der Kinderbeschrénkung werden die mdglichen Griinde gegenein-
ander abgewogen, ohne eine Entscheidung zu geben. Die Folge
daraus ist fiir das Volk das relative Uberwiegen der Eigenschaften
des élteren Menschen und die Einwanderung aus anderen Vdlkern.

Meist ist das Volk aus verschiedenen Rassen gemischt oder auch

mit Vermeidung eimer Mischung nur gemengt, wie in den Verei-

nigten Staaten aus verschiedenen Farben. Bei einer Mischung ist
die vollkommene Harmonisierung, so daB alles wie aus einem

GuB erscheint, selten. Der Volkslebensraum, Klima und Land-

schaft machen das aus, was man ,Blut und Leben* nennt. Manche

Rassen sind an ein bestimmtes Klima gebunden, wie die nor-

dische, die mediterrane, nicht dagegen die Mongoliden, die rote

und gelbe Rasse. Bei den européischen Vélkern iiberwiegt relativ

im Norden Verstand und Wille, im Siiden Phantasie und Gemiit;

tlein dhnlicher Unterschied herrscht zwischen Flachland und Hoch-

and.

Die geistigen Giiter des Volkes sind nach H. Sprache, Tracht,
Werkzeuggebrauch, Gebot, Jenseits. Aus den Sprachwandlungen
werden viele packende Beispiele gebracht. Auch der Werkzeug-
gebrauch und seine zweckgeméBe Verdnderung fehlt beim Tier
noch vollig. In der menschlichen Tracht findet H. eine Tendenz
zur immer weniger auffallenden Kleidung. Dabei halte iiberall an
eigener Kleidung fest das Priestertum, Richfertum und Krieger-
tum. Die nivellierende Verbiirgerlichung des Anzuges bei der pro-
testantischen Geistlichkeit gehore zum Schwund des Autoritétsbe-
wuBtseins und -bediirfnisses. — Als Wesensbedingungen der Vol-
ker werden beschrieben der Totemismus, die Theokratie (wie beim
Judenvolk), die Politie, worin der Staat als hochstes Wesen er-
scheint, im Gegensatz zur Demokratie, worin der Staat mehr als
notwendiges Ubel erscheint, dem sich mdoglichst viel entzieht; die
Bufkldrung mit ihrer Bekdmpfung der Religion und ihrer glau-
benslosen Diesseitsmoral; der Nationalsozialismus im Vergleich
mit der britischen Lebensform. — Die geistigen Entwicklungsge-
setze des Volkes werden nach den groBen Theoretikern dargestellt,
besonders nach Taine, Lamprecht usw.

Das Volk als Willensschopfung (der 3. Teil) ist zum groBen
Teil eine Psychologie der Schopfer und Fiihrer, der Genialen.
Behandelt wird ihr Zusammenwirken mit der Masse, ihre Verbrei-
tung nach Gebieten, der Unterschied der Geistmenschen und Tat-
menschen, der Zusammenhang mit Stadt und Land.

Im Gegensatz zu &lteren Autoren ist erfreulich die Herausar-
beitung des wesentlichen Unterschiedes zwischen Mensch und
Tier. Ebenso wird die Bedeutung der Religion wesentlich besser
beschrieben, als friiher iiblich war. Anderseits spricht Verf. Ofters
von den kirchenchristlich gebundenen, kirchenlehrhaft gebundenen
Ethnologen. DaB ein Forscher, wenn er wirklich eine religidse
Uberzeugung hat, oder auch eine soziale oder staatliche, jede mit



