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Existenz durch freie, eigene Selbstbestimmung und ist in seiner
Existenz das freie Prinzip aller Realitdten. Gottes Setzen seiner
eigenen Realitdt ist uno actu das Setzen der Schopfung, der End-
lichkeit, die aber in sich negativ ist, d. h. die ihren Grund nicht in
sich selber, sondern in Gott hat. ,,Ohne Welt ist Gott nicht Gott.*
Aber nicht so, als ob sein Sein in dieser Bestimmung, eine End-
lichkeit zu setzen, aufginge. Das Endliche ist vielmehr nur Durch-
gangsstadium in demjenigen ProzeB, der nur als Ganzer Gotfes
Realitdt ausmacht.

Die vorliegende Schrift lehnt das Hegelsche Weltbild ab: ,,He-
gels Bemiihen, das dialektische Umschlagen der Idee in das reale
Dasein plausibel zu machen, mub als fruchtlos angesehen werden*
(126). Zu fragen ist, ob die Kritik nicht weiter zuriickgehen muB
und zu einem Ausgangspunkt gelangen kann, wo die Dialektik in
ihrem Grundprinzip und formalen Gesetz begreifbar wird, wo_in-
folgedessen von neutralem Standort aus ein Urteil iiber den Sinn
und Wert der Dialektik moglich wird. Hegel, als Philosoph, hat
sie ja nicht geiibt, wie ein Kiinstler schatft kraft eingeborener In-
tuition, ohne sich logisch iiber ihren Sinn Rechenschaft zu geben.
Eine solche Begegnung auf gemeinsamem Boden ist in der Tat
mbglich. Zwei Punkie namentlich sind es, an denen es sich ent-
scheidet, ob Hegels Dialektik berechtigt ist, einmal das erkenntnis-
thecretisch bedeutsame Verhélinis des Allgemeinen zum Individuel-
len, zum andern die genaue Bestimmung der sog. transzendentalen
oder wesensnotwendigen Beziehung eines Seienden (oder inneren
Seinsbestandteiles) zu einem andern. Werden diese beiden Grund-
fragen im Sinne Hegels entschieden, so ergibt sich folgerichtig
daraus die Hegelsche Welt- und Gottesauffassung. Eine kritische
Untersuchung dieser beiden Punkte siehe beim Ref.: Kommentar
zu den grundlegenden Abschniffen von Hegels Phénomenologie
des Geistes, Regensburg 1931, 15—18; ferner: Sein und Erkennen,
Leipzig 1938, 32 f. CoNT kS
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Wie stellte sich Schelling, Hegels ehemaliger Jugendfreund, der
Begriinder und geistige Fithrer des Spiétidealismus, in seinen spé-
teren Jahren zur idealistischen Philosophie, insbesondere zu jefner
Form, die sie in Hegels Dialektik gefunden hatte? Dieses Ver-
haltnis zu erforschen, sowie den geistigen Raum zu eriffnen,
innerhalb dessen sich Schellings letztes Philosophieren vollzog, ist
das Ziel dieser philosophiegeschichtlich sorgféitigen Arbeit, die aus
eindringendem Studium einer groBen Literafur entstanden ist. Im
Gegensatz zum Pantheismus FHegels will Schelling die Philosophie
als spekulativen Theismus aufbauen. Er faBt Gott als persdnlichen
Gott, der souverdn frei, werdelos, wesenhaft in sich vollendet und
vom Sein der Welt unterschieden ist. Weil aber Schelling die
Auffassung vertritt, daB der Weg vom Empirischen zu Gott keine
letztgiiltige, absolute Erkenntnis gebe, lehnt er jeden aposteriori-
schen Gottesbeweis ab. Der Aufstieg zu Gott kann nur mittels
des reinen Denkens erfolgen, da nur in diesem urspriingliche Not-
wendigkeit sei. Philosophie ist darum an erster Stelle Entwick-
lung des Begriffs Gottes, und zwar Entwicklung aus reinem
Denken. = Philosophie kann schlechterdings nur. anfangen als
rationale Philosophie. Darum entwickelt Schelling die Ideen der
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Dinge rein a priori von der absoluten Idee beginnend und endend
bei der Idee Gottes. Er erkennt somit im ersten Teil der Phileso-
phie, dem Aufstieg zu Gott, den er negative Philosophie nennt, die
apriorische, dialektische Philosophie an. Bei der Idee Gottes am-
gelangt wird der Ubergang zum wirklichen Gott vollzogen. Gott
ist a priori gegeben nicht im Denken, auch nicht im Gefiihl, son-
dern im Wollen. Hiermit beginnt der zweite Teil der Philosophie,
der Abstieg von Gott, von Schelling positive Philosophie genannt.
Die Philosophie wird Wirklichkeitswissenschaft, System der Frei-
heit, weil die Wirklichkeit in ihrem Ursprung und in ihrer Ge-
schichte grundlegend bestimmt ist durch Freiheit. Die Wirklich-
keitswissenschaft ist Philosophie aus Erfahrung, undialektische
Philosophie, weil Freiheit nicht im reinen Denken, sondern nur
durch Erfahrung ergreifbar ist. Schellings Spatphilosophie behélt
demnach grundlegende Positionen der dialektischen Philosophie
bei, betont aber anderseits ihre wesentliche Grenze, die mit der
Tatsache der Freiheit gegeben ist. Der Verf. sagt mit Recht, daB
manches in Schellings Spétphilosophie uns heute fremd anmutef.
Die scholastische Philosophie ist mit Schelling darin einig, daB die
Erfahrung rein als solche absolut Notwendiges nicht erfassen
kann. Sie behauptet aber, daB die urspriingliche Leistung des /z-
tellekts gerade darin besteht, daB er in dem erfahrenen (oder vor-
gestellten) Gegenstand das erfaBt, was nicht anders sein kann,
seine innerlich notwendigen Sachverhalte und Beziehungen. Auf
dieser Grundlage ist es dann mdglich, das Dasein Gottes a poste-
riori zu beweisen, sowie den Begriff Gottes und das Verhdlinis
von Gott und Welt mit rationalen Mitteln zu bestimmen. Schon
im ersten Ansatz also unterscheidet sich die scholastische Philo-
sophie wesentlich sowohl von der Dialektik Hegels wie auch von
der Philosophie des Spétidealismus.

Das Bedenken regt sich, ob Hegels Philosophie sowohl von
Schelling wie auch in vielen Hinweisen des vorliegenden Buches rich-
tig gezeichnet ist. Hegels Dialektik ist gewiB Wesenswissenschaft,
aber in eins damit — infolge ihres Amsatzes; vgl. Phinomenologie
des Geistes, Stuttgart 1927, 81—92 — zugleich Wirklichkeitswissen-
schaft. Sie wird auch nicht allein mittels des reinen Denkens auf-
gebaut, sondern mittels des Denkens, das dem Sinnesbild zuge-
wandt ist. Die philosophisch grundsétzliche Entscheidung iiber
Recht oder Unrecht der Hegelschen Philosophie ergibt sich aus
der Priifung, ob diese Zuwendung zum Sinnesbild von Hegel rich-
fig bestimmt ist. Insbesondere 14Bt sich nur von hier aus Hegels
Lehre vom Werden und von der Freiheit wirksam iiberwinden.

C. NinkS.J.
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Die kritische Wertethik oder jeme Denkweise, die durch Kant
begriindet, durch Lotze gefdrdert, durch Windelband, Rickert un.d
B. Bauch ausgebildet, durch Scheler und N. Hartmann zum Teil
in andere Bahnen gelenkt, aber doch im Grunde fortgefiithrt wurde,
bildet den Gegenstand der eindringenden und umfassenden Dar-
stellung. Entstehung und Verlauf dieser einfluBreichen Denkrich-
tung sollen nicht minder durchschaut, wie auch kritisch gepriift
werden. Nicht von Lotzes Lehre iiber die Geltung, sondern yvon



