Weihesakramentale Grundlegung
kirchlicher Rechtsgewalt.
Vion sfoisieif-Feh sus: i

Die katholische Kirche hat stets die sakramentale Weihe
als Urgrund allen kirchlichen Amtes und aller in ihr ver-
korperten kirchlichen Gewalt angesehen. Nichtsdestoweniger
hat die katholische Theologie nie den Unterschied auBeracht
gelassen, der in der Beziehung der Weihe zur Weihegewalt
einerseits und zur iibrigen kirchlichen Gewalt — wir nennen
sie kurz Rechtsgewalt — andrerseits obwaltet: Die sakra-
mentale Weihegewalt allein, nicht die kirchliche Rechts-
gewalt, ist unmittelbare Wirkung der heiligen Weihe.

Wenn wir im folgenden die Scheidung Weihegewalt — Rechits-
gewalt verwenden, so geschieht das aus praktischen Griinden; wir
sind uns némlich bewuBt, daB man mit gutem Recht sagen darf,
die Lehrgewalt, die dann ja als Rechtsgewalt bezeichnet ist, diirfe
nicht ohne weiteres die Bezeichnung tragen, da sie, anders als’ der
iibrige Teil der Rechtsgewalf, die Jurisdiktionsgewalt im engeren
Sinne, den Charakter einer austeilenden Gewalt trdgt; andrerseits
rechtfertigt jedoch sowohl die rechtliche Art der Ubertragung bei-
der Gewalten, als auch die durchgehende Einung beider in einem
Tréger zu einem Gewaltenkomplex, die gemeinsame Benenaung.

Wenn also die Weihe auch nicht als Vermittlerin der
Rechtsgewalt in letzter Wirklichkeit angesprochen werden
kann, so stehen Weihe und Rechtsgewalt doch nicht bezie-
hungslos nebeneinander. Eine Zeit, die darauf bedacht ist,
die gnadenhafte Durchdringung der gesamten Kirche, auch
in ihrer anstaltlichen und rechtlichen Gegebenheit, zu be-
tonen, wird besonderen Wert darauf legen, die Grundlegung
der Rechtsgewalt in der Weihe aufzuweisen oder doch her-
auszustellen. Wenn sich darum auch in neuerer Zeit manche
Andeutungen und Ansétze finden, so muB doch gesagt wer-
den, daB nicht viel und erfolgreich in dieser Richtung ge-
arbeitet worden ist: und was an Aufstellungen vorliegt, muB
als sehr unbestimmt und uneinheitlich bezeichnet werden.

Es ist schon bedeutsam, wenn Theologen iiberhaupt darauf
hinweisen, daB eine Beziehung zwischen Weihe und Rechts-
gewalt besteht. Die meisten sprechen dann wohl auch von
einer gewissen Befdhigung, die die Weihe hinsichtlich der
Rechtsgewalt bewirkt. Doch ist oft nicht gesagt, worin
diese bestehen soll, ob vielleicht gar nur in ,.dispositione
habilitante subjectum ad formam: ... ut in eo sit regulari et
connaturali modo‘, so daB letztlich nur eine Abhéngigkeit
festgestellt und eine ausdriickliche Konsekration des Ge-

1 L. Billot, Tractatus de Ecclesia Christi, II, 1899, 23.
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weihten in- Hinsicht auf die Rechtsgewalt ausgesprochen
wird. Nicht selten findet sich diese Befdhigung aber auch
als eine innere und iibernatiirliche gefaBt und als eine die
rechte und niitzliche Ausiibung der Rechtsgewalt schiitzende
und fordernde Gnade verstanden. In Hinsicht auf die Lehr-
gewalt zumal vermuten einige Theologen die Vermittlung
eigentlich charismatischer Gnaden?.

. DaB man die Beziehung der heiligen Weihe = zur
Lehrgewalt insbesondere herauszustellen sich be-
-miiht, ist verstdndlich. Lehrgewalt ist eben — &hnlich der

? Ist vielleicht die Betonung der Beziehung zwischen Weihe
und Rechtsgewalt in den letzten Jahrzehnten héufiger geworden,
so ist inhaltlich doch kaum ein Fortschritt zu verzeichnen; es mag
sich darum lohnen, die 7heologen der zweiten Hilfte des vorigen
Jahrhunderts, die iiber die Beziehung zwischen Weihe und Rechis-
gewalt sprechen, kurz zu Wort kommen zu lassen. Ziemlich stark
hat G. Phillips (Kirchenrecht, 1845 ff.) die Bedeutung der Weike
fiir die gesamte Kirchengewalt betont. Nicht einmal die Zweiheit
kirchlicher Hierarchie mochte er anerkenmen (I, 272—276): es gibt
mur eine Hierachie auf Grund der Weihe (I, 276). Diese erteilt
die dreifache Gewalt (I, 297), bzw. Befdhigung dazu (II, 128. 131).
Die Weihe verleiht ein sakramentales Recht auf wirksame Gnade
auch hinsichtlich Lehr- und Jurisdiktionsgewalt (II, 137 f.). Worin
jene Befdhigung aber bestehit, sagt er nicht. — H. Klee (Kath.
Dogmatik, 18392, III, 363 f.) leitet die Wiirde der Weihe aus der
Hinordnung zum dreifachen Amte her. — Nach /. Schwetz (Theo-
logia dogmatica catholica III, 18695, 538) und P. Schanz (Die Lehre
von den heiligen Sakramenten, 1893, § 52) verleiht die heilige
Weihe irgendwie die dreifache Gewalt. — A. Berlage (Kath. Dog-
matik, 7, 1864, 693) fordert zur Verleihung von Rechtsgewalt micht
nur (!) die Weihe. — J. A. Ginzel (Handbuch des ... Kirchen-
rechts, I, 1857, § 56) sieht in der Weihe eine Befdhigung zum
Lehramt, C. F. Roléhfrt (Canonisches Recht, II [o. J.], 71) zum
dreifachen Amt. ach anderen bedeutet die Weihe Vermittlung
innerer Befdhigung und des heiligen Geistes hinsichtlich des drei-
fachen Amtes (M. Permaneder, Handbuch des katholischen Kir-
chenrechtes, Landshut 18654, 24) oder innerer Befahiqung und Weihe
(J. B. Hirscher, Erorterungen iiber die groBen Fragen der Ge-
genwart, 2, 1847, 116 f.). Th. H. Simar spricht von einer ,be-
sonderen Begnadigung des ‘heiligen Geistes, deren Wirksamlkeit
allerdings von personlicher Disposition und Mitwirkung abhdngt*,
die er von ‘der mit dem rechtlich iibertragenen Lehramt verlichenen
assisfentia Spiritus Sancti unterscheidet (Lehrbuch der Dogmatik I,
18994, § 9). — Fiir G. L. Hakn (Die Lehre von den Sakramenten
.., 1864, 355 f.) besteht die innere Befdhigung in einer iiberna-
tiirlichen und héheren Einsicht, Klugheit usw.; wie diese Einsicht
zustande kommt, bestimmt er nicht. Darin gehen J. H. Oswald
(Die dogmatische Lehre von den heiligen Sakramenten, II, 13945,
430 ff.) und F. X. Dieringer (Lehrbuch der katholischen Dogma-
tik, 1865°, 544 u. 0.) weiter, die das Wesen der iibernatiirlichen
und sakramentalen Befdhigung als charismatische Gnade, gratia
gratum faciens, kennzeichnen.

Scholastik. XVI. 4. 32
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Weihegewalt — eine austeilende Gewalt, die nicht nur
lehrt und vortrdgt, sondern Wort Christi in der Kraft des
heiligen Geistes zu den Menschen zu sprechen vermag. Da
iragt es sich dann vor allem, ob nicht auch diese innere
Befdhigung in der heiligen Weihe begriindet sei.

Es gab im Laufe des vorigen Jahrhunderts Theologen, die diese
Frage nach der Grundlegung der Lehrgewalt in der Weihe stérker,
als recht ist, bejahten: nach ihnen verlieh die Weihe die Lehrgewalt
einfachhin. Allerdings geschah das nicht ohne einen mehr #uBeren
AnlaB. Seit dem Ende des 18. Jahrhunderts hatten einige Kano-
nisten und Theologen die protestantische Gliederung der Kirchen-
gewalf, die ein Enthaltensein der Lehrgewalt in der Weihegewalt
lehrte, iibernommen; da sie im guten Glauben waren, es handle
sich um die hergebrachte katholische Lehre, wurde diese Auffassung
bis in die zweite Hélfte des 19. Jahrhunderts hinein gelehrt und
fand gerade um die Mitte des Jahrhunderts ihre vorziiglichsten
Verteidiger®. Ein solcher Irrtum muBte zu gegebener Zeit seine
Folgen zeitigen: Die Altkatholiken waren es, die in ihrer Gegner-
schait gegen die Definition der pépstlichen Unfehlbarkeit sich die-
ser Lehre mit Freuden bedientent.

Nach katholischer Lehre kann die sakramentale Weihe nicht
Quellgrund der Lehrgewalt sein; das Vatikanum bezeichnet die
Ubertragung der kirchlichen Rechisgewalt, insofern mit ihr die

* Die Geschichte dieser Lehre in der katholischen Theologie
findet sich in unserer Schrift: Magisterium, Ministerium, Regimen.
Vom Ursprung einer ekklesiologischen Trilogie, Bonn 1941 (Disser-
tation). — Der Sinn der Lehre ist besonders ersichtlich bei
L. Vering, im Archiv fiir katholisches Kirchenrecht 1 (1857) 547 f.
und J. F. Schualte, System des allgemeinen Kirchenrechts, 1856,
100 f. — Aupere Begriindung dieser Lehre sieht man in der mittel-
alterlichen Gewaltengliederung ordo — jurisdictio, die man félsch-
lich so versteht, und im Catechismus Romanus PAt2dc. qiNa T der
dort sagt, daB die Weihe nicht nur die Gewalt hinsichtlich der
Eucharistie verleihe, sondern auch Gewalt zur Bereitung der Seelen
fiir die Eucharistie; man iibersah aber, daB hier, mittelalterlichem
Brauch entsprechend, von sakramentaler Vorbereitung hauptséchlich
die Rede ist (zumal durch die Absolutionsgewalt).

* Geschichte und Literatur hierzu siche in unserer genannten
Schrift a. a. 0. — Typisch ist etwa, was der frithere Bonner Exeget
J. Langen als Altkatholik schrieb: ,,Was anders soll denn der Papst
empfangen durch Salbung und Sakrament als jeder andere Bi-
schof durch die Consecration? Darin eben offenbart sich wieder die
Neuerung und der héretische Charakter, der in dem Papalsysteme
liegt, daB die Erlangung aller kirchlichen Gewalt, der Attribute
der Kirche selbst, der Unfehlbarkeit und Heiligkeit, an keinen
Weiheakt, an kein Sakrament gebunden ist, daB ein Mensch auf
einmal in das Organ des heiligen Geistes verwandelt, zum Inhaber
des charisma veritatis gemacht wird, und die katholische Kirche in
dem reichen Apparate ihrer sakramentalen Handlungen kein Mittel
besitzt, durch welches eine so grandiose, ihre Fortexistenz bedin-
gende Verédnderung an dem zum Papst erwéhlten Menschen sich
vollziehen sollte“ (Das vatikanische Dogma von dem Universal-
episkopat ... seit dem Ausbruch der Reformation, 1876, 59).
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Lehrgewalt verbunden ist, als ‘die Weise, in der der Beistand des
heiligen Geistes und damit die Stellvertretung Christi als Lehrers
seiner Kirche verliehen wird. Die Theologen, die von einer seins- __,
maBigen, gnadenhaften Befdhigung des Geweihten in Hinsicht auf
die ifehrgewalt sprechen, werden sich demnach Rechenschaft geben
miissen, wie diese Befdhigung sich zu jener verhélt, die mit der
Ubertragung der Rechtsgewalt als vollwertige Befiéhigung vermit-
telt ist.

Der Theologe, der dies in groB angelegtem Versuche unter-
nahm, ist Me J. Scﬁelgggg. Die authentische Lehrbezeu-
gung tragt na m_in voller Parallele zur Weihegewalt den
Charakter einer Ubermittlung iibernatiirlicher Giiter und der Er-
zeugung bzw. Vollendung iibernatiirlichen Lebens. Sie ist infolge-
dessen gleich der Weihegewalt als eine Wirkung der durch die
Weihe vermittelten fruchtbaren Verbindung mit dem heiligen Geiste
anzusehen. Zwar besteht auch ein Unterschied zur sakramentalen
Weihegewalt, insofern die authentische Lehrbezeugung leicht von
der personlichen Zustdndlichkeit und Tétigkeit des Gewaltentréigers
abhéngig wird; doch glaubt Scheeben, daB diese Unzulénglichkeit
der Menschen es nicht hindern konne, daB in der Gesamtheit der
Bischéfe die Wirksamkeit des heiligen Geistes sich als fruchtbar
erweise; infolgedessen steht er fiir eine Unfehlbarkeit des Gesamit-
episkopates auf Grund der bischéflichen Weihe ein. Die Priester-
und Diakonatsweihe verleiht nach ihm ebenfalls eine solche frucht-
bare Verbindung mit dem heiligen Geiste, doch nur in geringerem
MaBe, und vermag demnach auch nur in geringerem MaBe, aber
doch wirklich, die Zeugenkraft der Bischdfe innerlich zu stirken.
Da die Tréger der kirchlichen Lehrgewalt ihre Lehre auch auktori-
tativ und verpflichtend vortragen, so muB nach Scheeben die auk -
toritative Lehrvorschrift, ein Ausflul der Rechtsgewalt
im engeren Sinne, selbst wieder charismatisch sein, d. h. unter
dem Beistand des heiligen Geistes geschehen. Darin ist eine zweite
Quelle der kirchlichen Unfehlbarkeit aufgezeigt. Sie braucht aber
nur dann und dort zu flieBen, wo etwa die Kraft zu authentischer
Lehrbezeugung auf Grund der Weihe fehlt oder versagt. Scheeben
ist sogar der Ansicht, daB im Gegensatz zum pdpstlichen Lehr-
urteil eine Lehrentscheidung des Episkopates ihre Authentie we-
sentlich aus der Kraft der heiligen Weihe schipfes.

Uberschaut man die Lehre der Theologen iiber die grund~
legende Bedeutung der heiligen Weihe fiir die Rechtsgewalt
in den hierarchischen Gliedern der Kirches, so vermiBt man
zundchst eine genauere Aufweisung und Begriindung dieses
Verhéltnisses. Sprechen sie von charismatischer Befdhigung,
so findet sich als einziges Argument, und zwar nur hin-
sichtlich der Lehrgewalt, der Hinweis auf den gnadenspen-~
denden Charakter derselben. Es diirfte daher ein Versuch

° Die Lehre Scheebens siehe in seinem Handbuch der katho-
lischen ﬁogmatl e , Buch 1, zumal § 10; vgl. schon in seiner
Zeitschrift ,,Das Scumenische Concil vom Jahre 1869*, Bd. 3, den
Artikel ,,Die Unfehlbarkeit des Papstes in ihrem Verhiltnis zur
Lehre von der Kirche und vom Glauben®, S. 94.

¢ Die Frage nach dem Ursprung der bischéflichen Rechtsgewalt
behandeln wir hier nieht.
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einer eingehenderen Darstellung angezeigt sein, inwiefern
tatsédchlich die sakramentale Weihe nicht nur zum priester-
lichen Tréger der Weihegewalt konsekriert, sondern auch
zum Trdger der Rechtsgewalt, wenn sie auch diese selbst
nicht iibertrédgt. Ist dieser Versuch erfolgreich unternommen,
so darf man auch eher zur Annahme einer charismatischen
Wirkung der Weihe hinsichtlich der Rechtsgewalt sich ge-
dréngt fithlen. Dann bleibt allerdings noch die Notwendig-
keit bestehen, aufzuweisen, worin diese charismatische Wir-
kung der Weihe bestehen kann.

I. Konsekratorische Wirkung der sakramentalen Weihe
hinsichtlich der Rechtsgewallt.

1. Der innertheologische Sinn der Weihe
hinsichtlich der Rechtsgewalt.

Die heilige Weihe ist Sakrament; damit ist ihre eigent-
liche und wesentliche Wirkung gezeichnet als die Vermiti-
lung heiligmachender und helfender Gnade. Wesensnotwen-
dig ist mit diesem Sakrament die Verleihung einer Gewalt,
der sakramentalen Weihegewalt, deren wesentlichen Teil
die priesterliche Konsekrationsgewalt ausmacht, verbunden.
Damit stehen Weihe und sakramentale Gewalt in unver-~
kennbarer Beziehung zueinander: Das Sakrament der Weihe
verleiht Gnade in Riicksicht auf die sakramentale Gewalt,
die sie iibertrdgt. Die Weihe hat ihren Sinn nicht ohmne
die Weihegewalt.

Stehen Weihe und Weihegewalt in so enger Beziehung,
'so muB wohl von der inneren Beziehung der Rechtsgewalt
zur Weihegewalt her auch zur Beziehung zwischen Rechts-
gewalt und Weihe sich einiges sagen lassen. Die Frage
nach der Bedeutung der Weihe fiir die Rechtsgewalt wird
zur Frage nach der Beziehung der Weihegewalt zur Rechts-~
gewalt.

Darstellungen des inneren Gefiiges der Kirchengewalten sind
nicht allzuhdufig”. Zwei verschiedene Arten solcher Darstellungea
lassen sich feststellen. Eine erste geht wohl auf Lainez’ Tridenti-
nische Disputation iiber den Ursprung der bischoflichen Rechts-
gewalt zuriick. Lainez stellt in der 6. Frage, zumal im 3. Kapitel,
einen eingehenden Vergleich der Weihe- und Rechtsgewalt an; dem
Zweck seiner Darstellung entsprechend miiht er sich besonders um

die Herausstellung der Verschiedenheiten beider Gewalten; eine
Ubernahme dieser Art muB demnach an entsprechender Einseitig-

" Eine etwas ausfiihrlichere Darstellung siehe ‘bei H. Oswald,
Die dogmatische Lehre von den heiligen Sakramenten I, 1894%,
1—24; vgl. auch II, 225—227 u. 374—379. o



Weihesakramentale Grundlegung kirchlicher Rechtsgewalt 501

keit kranken. Allerdings hat Lainez es nicht versdumt, auch auf
Gemeinsamkeiten aufmerksam zu machen: Beide Gewalten kommen
von Gott, haben ihr Ziel im Heil der Seelea, kinnen nur getauften
Christen verliehen werden und sind seinsméBig ein irgendwie spiri-
tuelles und iibernatiirliches Sein. So kommt die innere Beziehung
der Rechisgewalt zur Weihegewalt lefztlich doch ziemlich wenig
zum Ausdruck.

Eine zweite Art des Vergleichs der Gewalten geht von der Tri-
logie Lehrgewalt, Priestergewalt, Hirtengewalt aus und sucht das
innere Gefiige der drei Gewalten herauszustellen. Eine gute Dar-
stellung hat Scheeben (Handbuch der kath. Dogmatik, III, 381) und
nach ihm Feckes (Das Mysterium der heiligen Kirche, 1934, 67 f.)
gegeben; kaum bekannt scheint die schéne und wohl erste Darstel-
lung dieser Art bei Phillips (Kirchenrecht, I, 1846, 137 £.) zu sein.
Bedeutsam ist fiir uns dle MMttelstellung, die man in dieser Art
einer Gewaltensystematik der Weihegewalt zuspricht; Scheeben
sagt: ,,Das Priesteramt ist recht eigentlich das zentrale Amf, wel-
ches den beiden anderen ihre hierarchische Signatur gibt, und ohne
welches die Lehre keine Wirkung, das konigliche Amt keine Grund-
lage hétte** (Handbuch, III, 381). In dieser zweiten Art ist die
Richtung gewiesen, in der die innere, organische Einheit und das
sinngemédBe Verhéltnis der einzelnen Gewalien zueinander zur Dar-
stellung kommen muB.

Wenn wir im folgenden versuchen, in drei theolo-
gischen Gedankenkreisen das Verhiltnis von
Rechts- und Weihegewalt aufzuzeigen, so ist zunéchst
Rechtsgewalt (Lehrgewalt und Jurisdiktion im engeren Sinn)
in dem weiten Sinn verstanden, in dem auch das Seelsorge-~
recht, weil irgendwie Teilnahme derselben, sich als Rechts-
gewalt bezeichnen 14Bt. Der Grund liegt darin, daB es Stu-
fen der Weihegewalt gibt, auf denen fiir gewo6hnlich eigent-
liche Rechtsgewalt, wie sie den selbstdndigen Hirten der
Kirche zukommt, nicht verliehen wird; eine genauere Schei~

dung wird sich nachher ermoglichen lassen.

1. Fortfiithrung des Erlésungswerkes. Die
Gewalten der Kirche sind wesentlich ein Weiterleben der
Gewalten Christi. Die innere Struktur des Organismus der
Kirchengewalten muB schon in den Gewalten und im Werke
Christi sichtbar sein. Christus nun ist wesentlich als der
priesterliche Erloser auf diese Erde gekommen; seine Prie-
stergewalt muB als die grundlegende Gewalt in seinem Er-
losungswerk angesehen werden®. Zwar haben rationali~
stische Stromungen, auch in der katholischen Theologie, in

¢ Selbstversténdlich ist Christi Kdnigsgewalt die alles tragende
Gewalt, ist sein Konigtum auch zielméBig sein bedeutendster Vor-
rang, insofern selbst alle Erlésung sich ihm und durch ihn dem
ewigen Vater unterordnen mulB; aber inmerhalb des Raumes, der
durch die Erldésung als Ziel umgrenzt ist, muB ganz offenbar das
Priesteramt Christi als grundlegend betrachtet werden.
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Christus wesentlich den Weltverbesserer und Erzieher ge-
sehen und entsprechend den Gewaltenorganismus der Kirche
nicht erkennen konnen, indem sie der Lehrgewalt einen un-
berechtigten Vorrang zubilligten®; im iibrigen besteht aber
bei den katholischen Theologen kein Zweifel dariiber, daB
durch Christi Kreuzesopfer allein die Erldsung vollzogen
und insofern Christus wesentlich als der priesterliche Er-
léser in diese Welt gekommen ist. Die iibrigen Amter
Christi, sein Lehr~- und Konigsamt haben demnach nur
einen Sinn durch das Priesteramt Christi. Sie stehen vor-
bereitend und vollendend in seinem Dienst, wachsen gleich-~
sam aus dem Priestertum Christi hervor.

In gleicher Wechselbeziehung leben die Amter und Ge-
walten Christi in der Kirche fort. Christi Erlésungstat for-
dert ja noch ihre Vollendung in der Kirche. Sie geschieht
durch die Spendung der heiligen Sakramente und die Dar~
bringung des hl. MeBopfers als mittelbarer bzw. unmittel-
barer Zuwendung der Erlésungsgnaden Christi. Den Prie-
stern der Kirche ist diese Aufgabe und Gewalt der Vollen-
dung der Erlosung anvertraut. Da diese aber in der Kirche
als einer sichtbaren Gemeinschaft erfolgen soll, so ist die
Priestergewalt der Kirche mit der doppelten Rechtsgewalt
der Lehrvermittlung und auktoritativen Leitung umgeben,
die demnach wie in Christus, so auch in der Kirche in der
Priestergewalt ihre Wurzeln haben.

Die Vollendung der Erlosung im einzelnen durch die
Kirche verlangt sodann Bereitschaft und Mitwirkung des
Einzelnen. Die Anwendung des opus operatum erfordert
im erwachsenen Gléubigen als Voraussetzung das opus ope-
rantium. Darum geniigt auch von daher der Kirche die
Priestergewalt nicht; vielmehr verlangt gerade die Priester-
gewalt, daB die Kirche an Stelle Christi, wie Priesterin, so
auch Lehrerin und Lenkerin der Menschen sei, damit diese
den Weg der Bereitschaft zum opus operatum gehen und
auf ihm beharren. Auch hier erwéchst darum sinngeméiB die
Rechtsgewalt der Kirche aus ihrer priesterlichen Weihe-
gewalf. '

Wenn somit die Weihegewalt das Werk der Erlosung in
der Kirche vollendet, die Rechtsgewalt aber aus der Weihe-
gewalt als Gehilfin gleichsam hervorgeht, dann scheint die
Vermittlerin der Weihegewalt, die sakramentale Weihe, ir-
gendwie als Quelle und Urgrund auch der Rechtsgewalt an-~
gesehen werden zu miissen. :

9 Vgl. dariiber unsere genannte Schrift.
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2. Priesterliche Vaterschaft. Die Vollendung
der Erlésung in der Kirche, die Zuwendung des Erlosungs-
werkes Christi an den Einzelnen, geschieht als ein Einswer-
den mit dem Gottmenschen Christus; sie vollzieht sich zwar
erstlich und grundlegend im Sakrament der Taufe, vollendet
sich aber im Sakrament der hl. Eucharistie (S. Th. II, 73,
3 c: ,,consummatio vitae spiritualis*‘); in ihr sind ,quasi
in capite et summa omnia, quae alia sacramenta continent
singillatim* (Thomas, Sent. 4 d. 8 q. 1 a. 1 sol. 3); in ihr
lebt und wirkt Christus selbst, wihrend in den anderen Sa-
kramenten nur eine werkzeugliche Kraft, »participata a
Christo™ (S. Th. III, 65, 3) wirksam ist, und zwar letztlich
nur im Hinblick auf die Eucharistie. So wirken sie eigent-
lich auch nur Vorbereitung zum Einswerden mit Christus
in der Eucharistie!®. Kann diese Vorbereitung auch tatsdch-
lich nicht ohne Verleihung und Mehrung der heiligmachen-
den Gnade geschehen, so bleibt doch eigenste Wirkung der
Eucharistie die Verleihung des Lebens Christi in der Gnade.
Somit ist, mehr als die Gewalt zu taufen, die priesterliche
Weihegewalt, und zumal der wesentlichste Teil dieser Ge-
walt, die Gewalt iiber den Leib des Herrn, eine lebenspen-~
dende Kraft: Kraft, uns mit Christus vollkommen zu einern,
sein Leben in uns stromen zu lassen, so daB auch wir ,,Chri-
stiani* im Vollsinn werden.

Wir miissen diesen Gedanken weiterfiihren. Die Stellung
Christi als des Hauptes seines geheimnisvollen Leibes, der
Kirche, bringt es mit sich, daB das Einswerden mit ihm zu-~
gleich ein Einswerden mit dem mystischen Christusleib wird:
der physische und der mystische Leib Christi bilden eben
eine untrennbare Einheit. Darum ist der gemeinschaftsbil~
dende Charakter der Eucharistie ein stets wiederholter Ge-
danke der Véater. Thomas spricht ihn in scholastischer Pri-
zision aus: ,,Res hujus sacramenti est unitas corporis my-~
stici (S. Th. III, 73, 3). Nach dem Tridentinum ist die
Eucharistie ,,Symbol jenes einen Leibes, dessen Haupt er
selbst ist (Denz. 875); aber sie ist noch mehr: , Durch die
eucharistische Einung wird die Kirche in sakramentaler
Weise nicht nur symbolisiert, sondern auch bewirkt als
mystischer Leib, eins in sich und innigst mit Christus als
dem Haupte geeint‘“t. Das Priestertum der Kirche wirkt so-

10 Vgl. Catechismus Romanus, P. 2 ¢. 7 q. 7: ,,(Ordo) non so-
lum consecrandae Eucharistiae vim et potestatem continet, sed ad
eam accipiendam hominum animos praeparat, et idoneos reddit, cae-
teraque ommia complectitur, quae ad Eucharistiam quovis modo re-
ferri possunt.*

1 J. B. Franzelin, Theses de Ecclesia, 1887, 317. — Vgl. E. Com-
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mit zutiefst den mystischen Christus, entfacht und vollendet
in ihm das ihm eigene Leben, indem es ihn immer neu er-
weckt und belebt mit dem Leben Christite.

Damit erfiillen Priestertum und Priestergewalt den eigent-~
lichen Sinn der Kirche: Einverleibung der einzelnen in
Christus und in seinen mystischen Leib. Bringen sie letzte
Christuseinung, dann kann es nicht anders sein, als daB alle
andere Gewalt der Kirche um ihrer Priestergewalt willen,
mit ihr und gleichsam aus ihr gegeben ist. Die gleiche Be-
ziehung besteht sodann, insofern das Priestertum zugleich
die Einheit und Gemeinschaft der Kirche neu belebt und er-
hélt: insofern es der Kirche durch das Sakrament und zu-
mal die Eucharistie die ihr eigene Form, die letzte, sie in
ihrem eigensten Sein bezeichmnende Einheit, d. h. Existenz
(im Vollsinne) verleiht. So ist ersichtlich, daB die Rechts-~
gewalt, wenn auch die durch Belehrung und auktoritative
Fiihrung &uBerlich alles tragende, so doch nicht die Kirche
in ihrem eigensten Sein formende und vollendende Gewalt
ist; die &uBere Rechtseinheit der Kirche steht im Dienst
einer tieferen und wesentlicheren Einheit. Wie die iibrigen
Sakramente nur um der Eucharistie willen, mit ihr und durch
sie existieren'®, so miissen wir auch die Rechtsgewalt der
Kirche als potestas administra der Priestergewalt und letzt-
lich ihrer Gewalt iiber den physischen Christus in der Eu-
charistie, als um ihretwillen und gleichsam durch sie der
Kirche verliehen ansehen.

In anderer Schau war die gleiche Uberlegung ein Lieblings-
gedanke Scheebens!*, Das Priestertum ist lebenzeugende und leben-
erneuernde, darum eine eigentlich véterliche oder miitterliche Kraft,
durch die ein stetes Neugeborenwerden der Kirche und ihrer Glie-
der statthat. Scheeben!® weist darauf hin, wie dieser ontischen
Vaterschaft der Kirche auch eine rechtliche Vaterschaft entspre-
chen und erwachsen muB: Der Vaterschaft eignet das Erziehungs-
rechf. Die Zeugung iibernatiirlichen Lebens durch die heiligen Sa-
kramente, zumal die Eucharistie, die Zeugung und Belebung des
mystischen Herrenleibes fordern geradezu eine auktoritative Fiih-
rung der Erkenntnis- und Willenskrifte der einzelnen wie der Ge-

meinschaft. Durch die sakramentale Wirksamkeit wird ja ganz
neues Leben mit ganz meuen Lebensorganen, Fahigkeiten und Kréf-

mer, Die Beziehungen der Eucharistie zur Kirche und ihrem Prie-
stertum, in Jahrb. f. Phil. u. spek. Theol. 15 (1901) 163.

12 Siehe die eingehende Studie von St. Simonis: De causalitate
Eucharistiae in Corpus mysticum doctrina S. Bonaventurae, in:
Ant 8 (1933) 192—228.

8 Als sacramenta administra: M. De la Taille, Mysterium fidei,
1921, 577.

14 Vgl. besonders: Die Muysterien des Christentums, g 97,

15 A. a. O. und § 80; nach ihm auch C. Feckes, Das Mgste

der heiligen Kirche, 128—131. ;41!



Weihesakramentale Grundlegung kirchlicher Rechtsgewalt 505

ten, ja mit neuen Zielen und Aufgaben. Dieses neue iibernatiirliche
Leben muB sich natiirlich lebendig entfalten und bedarf daher
einer steten theorefischen und praktischen Normierung. Sind der
Kirche Erwecker des neuen Lebens geschenkt, so auch Erzieher der
Tréger dieses neuen Lebens. Das Recht der Erziehung, die in der
Kirche durch die Gewalten der authentischen Lehrvermittlung und
auktoritativen Fiihrung geschieht, erwéchst unmittelbar aus der Va-
terschaft, die das Priestertum der Kirche auszeichnet.

3. Haupt der Kirche. Durch seine sakramentale
Gewalt wird der Priester Stellvertreter Christi als des Haup-
tes der heiligen Kirche; denn das macht zutiefst Christus
zum Haupt der Kirche, daB aus ihm alle Heiligungsgnade
in die Gemeinschaft und ihre Glieder strémt (S. Th. III, 8,
3 ¢). Der letzte Grund dieser Stellung Christi ist sein ewi-
ges Priestertum, in dem er am Kreuze das Erlésungsopfer
darbringt, aus dem alle Kraft der Heiligung erflieBt. Ent-
sprechend nimmt der Priester der Kirche an dieser Stellung
Christi zumal in der Darbringung des Opfers Christi, in
dem als dem einen Erlosungsopfer alle Sakramente und
Gnaden ihren Grund haben, teil. Zwar wird Christus selbst
auf dem Opferaltar gegenwdrtig, aber doch nicht eigentlich
als der Hohepriester, sondern als die Opfergabe; die Stelle
des Hohenpriesters Christus vertritt beim heiligen Opfer der
Priester der Kirche. Der priesterliche Charakter bezeichnet
somit den Priester als Abbild und Vertreter Christi, als
»persona Chrishi™ (S, Tho I11,°82,'1 ¢ '2¢). . fu persona
Christi steht der Priester vor Gott, zwischen Gott und
Kirche, und bringt als Stellvertreter Christi das Opfer
zum Heil der Kirche dar.

Das Opfer Christi, das der Priester vor den Vater trigt,
ist Opfer der Kirche; Christus hat, wie das Tridentinum
sagt (Denz. 938), sein Opfer der Kirche als seiner geliebten
Braut hinterlassen. Die Kirche tritt in ihrer mystischen Ein-~
heit mit Christus ihrem Haupte opfernd vor den Vater hin;
jedes Glied der Kirche ist aktiv-opfernd an diesem Opfer
beteiligt. Da aber nicht allen Gliedern der Kirche die sakra-
mentale Vollzugsgewalt verliehen ist, so steht der Priester
auf Grund seiner Weihegewalf auch als Vertreter der Kirche
am Altar. Er ist priesterliches Haupt nicht nur in Vertretung
des Hohenpriesters, ,,in persona Christi*, sondern, als mini~
ster Ecclesiae (S. Th. III, 82, 6 c), auch ,,in persona totius
Ecclesiae (S. Th. a. a. O.; vgl. ebd. ,,gerit personam Eccle~
siae").

Die Kirche als Christi mystischer Leib bringt aber nicht
nur Gott das Opfer Christi dar, sondern opjert sich selbst
in mystischer Einheit mit ihrem Haupte, Christus, hin. Der
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Priester hinwiederum ist es, der in seiner durch die Weihe
verliehenen Hauptstellung in Vertretung der Kirche diese
selbst als Opfergabe vor Gott trégt.

Als sichtbares Opfer, von der sichtbaren Kirche darge-
bracht, bedeutet die heilige Messe sodann die hichste soziale
Betitigung der Kirche. Demnach handelt der Priester als
sichtbares Haupt der sozialen Gemeinschaft Kirche, wenn
er opfernd an den Altar tritt und den 6ffentlichen Kult der
Kirche vollzieht. Aller andere 6ffentliche Kult der Kirche
ist nur Teilnahme an der Verehrung Gottes in der heiligen
Messe; selbst die Sakramente, die ja, wie es jene beriihmte
Stelle bei Thomas sagt (S. Th. III, 63, 6 c), nur Kult per
modum agentis oder recipientis sind, erhalten ihre Kraft
durch den Kult per modum actionis in der heiligen Messe.
So ist der Priester sichtbares Haupt in dem sichtbaren Kult,
in dem wesentlichsten Tin der sichtbaren Kirche.

Der Priester ist also als vicarius Christi sowohl wie als
minister Ecclesiae Haupt der heiligen Kirche; und zwar ist
er das in einer bedeutsameren und tiefer wirkenden Weise
als etwa der Papst in der Fiille seiner Rechtsgewalt. Wenn
wir darum in der Kirche auBer der Priestergewalt auch die
Rechtsgewalt wissen, dann ist es klar, daB diese nur Sinn
und Ziel haben kann in jener, daB sie nur ihretwegen und
mit ihr und gleichsam durch sie da ist.

Um so dridngender ist der Gedanke einer Einheit von
Weihe~ und Rechtsgewalt auf Grund der liberragenden Be-
deutung des Priestertums, als die Notwendigkeit eines ei-~
genen Priesterstandes aus der Natur der Sakramente und
des heiligen Opfers nicht aufgewiesen werden kann. An sich
wdre es denkbar, daB Christus allen Glaubigen die sakra-
mentalen Gewalten mit dem Taufcharakter verliehen hétte,
wie tatsdchlich die Taufe die Gewalt zur Spendung des
Ehesakramentes verleiht, wie die sakramentale Gewalt zu
taufen sogar den Heiden als méglichen Gliedern der Kirche
mitgeteilt ist's. Wir miissen , letzthin zur Begriindung eines
beamteten Priestertums uns immer auf die positive Anord-
nung Jesu Christi berufent”. Wenn aber Christus aus freier,
positiver Bestimmung der Kirche sichtbare Vertreter fiir die
Vollziehung ihres sichtbaren, sakramentalen Kultes gegeben
hat, dann erscheinen diese umsomehr als die natiirlichen

!f Eine viel zu wenig beachtete Wahrheit hinsichtlich der tat-
sdchlichen Weite der Teilnahme am Priestertum Christi; eine &hn-
liche Teilnahme der Heiden am Lehr- und Konigsamt Christi (und
entsprechend der Kirche) findet sich ebenfalls kaum irgendwo her-
ausgestellf.

1" C. Feckes, Das Mysterium der heiligen Kirche, 116.
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Trédger auch der Verwaltung dieses Kultes, d. h. jener
Gewalten, die letztlich um der sakramentalen Gewalt willen
der Kirche verliehen sind.

2. Die Auffassung der Kirche von der Be-
deutung der Weihe fiir die Rechtsgewalt.

Dem dreifachen Gedankenkreis, der uns die Grundlegung
der Rechtsgewalt in der sakramentalen Weihe aufzeigen
sollte, fiigen wir einiges iiber das Wissen der Kirche selbst
iiber diese Bedeutung der Weihe fiir die Rechtsgewalt an.
Schon die Urkirche kennt in der Weihe der Diakone (Apg
6,6 ff.) und des Timotheus (2 Tim 1,7 ff.) keine Begrenzung
auf die Weihegewalt. Timotheus ist Vorsteher, Lehrer und
Priester der Gemeinde auf Grund der Handauflegung. Jahz-~
hundertelang verkniipfte die Kirche mit der sakramentalen
Weilie auch die Ubertragung des Vorsteheramtes; der
geweihte Bischof der Kirche war wesentlich auch Vorsteher
und als solcher durch die Weihe mit seiner Kirche ver-
mahli®. | Wenn andrerseifs die Tremnbarkeit der Rechtsge~
walt von der Weihegewalt amerkannt war, so erhellt durch
diese Tatsache um so mehr, wie grundlegend fiir alle Gewalt
der Kirche die Weihe galt. Dem entspricht es, wenn das
Wort ordo, der romischen Rechtssprache (zuerst von Ter-
tullian) entnommen, zundchst die rechtliche Stellung, zumal
die des kirchlichen Vorstehers, bezeichnete, dann aber zur
Benennung der sakramentalen Weihe gewdhlt wurde. Dem
entspricht es ferner, wenn alle uns erhaltenen Liturgien von
Bischof, Priester und Diakon nicht nur als den priester-
lichen Liturgen, sondern in gleicher Weise auch als den
Lehrern und Vorstehern sprechen und die Gnade Gottes auf
die Ordinandi in ihrer Stellung als Trédger des dreifachen
Amtes herabflehen. Der Weiheritus des Pontificale Roma-
num unterscheidet sich darin nicht von den d&lteren Litur-
gien. Es wire wohl oberildchlich, den Ritus des Pontificale
Romanum in dieser Hinsicht einfachhin und ausschlieBlich
historisch verstehen zu wollen, der nur bei gleichzeitiger
Ubertragung der Weihe~ und Rechtsgewalt einen Sinn habe,
— wie Sohm es versucht hat'®. Die Kirche hegt eine tiefere
Auffassung von der heiligen Weihe.

Es ist beachtlich, daB das Tridentinum, wo es iiber den
Vorrang der Bischofe gegeniiber den Priestern auf Grund

18 V. Fuchs, Der Ordinationstitel von seiner Entstehung bis
auf Innozenz IIL. ..., Kan. Stud. und Texte 4, 1930, 69 u. 281.
19 Kirchenrecht, II, 1923, 262.
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der Weihe spricht, bemerkt, die Bischife seien vom heiligen
Geiste zur Leitung der Kirche Gottes bestellt (Denz. 960).
Sieht das gleiche Konzil vielleicht auch eine Beziehung der
Priesterweihe zum Amte der Lehrverkiindigung, wenn es
wiederholt entgegen der Irrlehre die Ubertragung eigent-
licher Priestergewalt und nicht nur eines Lehramtes durch
die Weihe betont (Denz. 960; 961)? Wenn es Weike und
Sendung erfordert, damit jemand als legitimus verbi et sa~
cramentorum minister gelten konne (Denz. 967)? Auch der
Codex juris canonici spricht eindeutig die Auffassung der
Kirche aus. Obwohl er die zweifache Hierarchie von orde
und jurisdictio unterscheidet (can. 108 § 3), ebenso die bei-~
den Arten der Gewalteniibertragung, ordinatio und missio
(can. 109), stellt er doch als grundlegenden Kanon iiber die
Ordination den Satz auf: Ordo ex Christi institutione cleri-
cos a laicis in Ecclesia distinguit ad fidelium regimen et
cultus divini ministerium (can. 948). Es ist auch nicht ohne
Bedeutung, daB man erst durch Empfang der Tonsur, die
doch in der Kirche immer nach Art einer Weihe gespendet
und verstanden wurde, jurisdiktionsfdhig wird (can. 108,
§ 1 mit can. 118). Bedeutsamer noch scheint die Bestim-
mung, daB ein promotus ad episcopatum sich nicht mit der
Jurisdiktion begniigen darf, sondern innerhalb dreier Monate
sich auch weihen lassen muB (can. 333); die Rechtsgewalt
hat eben ihren eigentlichen Sinn erst durch die Weihe.

3. Ndhere Bestimmung der Beziehung
der sakramentalen Weihe zur Rechtsgewalt.

Wenn die Auffassung der Kirche die Mittelstellung der
Weihegewalt im Gewaltenorganismus und eine gewisse Be~
ziehung der sakramentalen Weihe zu den iibrigen Gewalten
betont, so ist dies, wie wir sahen, im innertheologischen
Sinn der Kirchengewalten begriindet.

Natiirlich darf die Betonung der Sinneinheit kirchlicher
Gewalten und ihrer Verwurzelung in der Weihe nicht bis zur
Behauptung einer absoluten Nofwendigkeit der Ubertragung
von Rechtsgewalt an jeden Geweihten gefiihrt werden; das
gilt zumal, wenn eigentliche nnd selbstindige Rechtsgewalt
gemeint ist. Zwar waren in Christus alle Gewalten zugleich;
aber was in Christus in einer Person war, ist in der Kirche
auf viele verteilt (S. Th. II, II, 138, 2 c). Ja, die hochste
Rechtsgewalt liegt in der Kirche stets in der Hand einer
einzigen Person, wihrend es eine hichste Weihegewalt, die
nur einer einzigen Person zukdme, nicht gibt.
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Es liegt dies in der Eigenart der Gewalten begriindet.
Wie soll die Kirche als soziale Gemeinschait bestehen kon-
nen, wenn ihr die Freiheit der Auktoritdt in der Verleihung
und Entziehung von rechtlicher Gewalt fehlt? Die Weihe-~
gewalt sichert zwar die tiefste und innerste Einheit des
kirchlichen Korpers; aber als soziale Gemeinschaft muB
die Kirche auch eine duBere Einheit aufweisen, eine Einheit,
in die auch die Sakramente und das heilige Opfer als duBere
Zeichen und deren Spendung und Vollzug miteinbezogen
sind.  Ja, die sakramentale Weihegewalt fordert selbst diese
Einheit, um in der ihr eigenen Kraft die tiefere Einheit um
so sicherer und fruchtbarer wirken zu konnen. Diese duBere
Einheit verlangt aber in der Kirche die Moglichkeit freier
Verleihung und Entziehung der Rechtsgewalt und damit die
Moglichkeit der Trennung von Weihe~ und Rechtsgewalt.

Wenn wir die Verwurzelung der Rechtsgewalt als rechtlicher
Vaterschaft (Erziehungsrecht) in der Weihegewalt als ontischer
Vaterschaft betonten, so beweist das eben als absolufe Forderung
nur ein Zugleich beider Gewalten in der Kirche, nicht im einzelnen
Priester. Denn der Priester ist nur als Organ der Kirche in die
fruchtbare Einheit mit Christus und dem heiligen Geiste getreten;
insofern ist letztlich die Kirche fruchtbar als Vater und Mutter, ist
der Priester lebenerweckend nicht fiir sich, sondern fiir die Chri-
stusgemeinschaft der Kirche, kommt darum auch nichf unmittelbar
dem Priester, sondern der Kirche, deren Organ der Priester ist, das
Vaterrecht der Erziehung zu2°. Immerhin erscheint doch der Tri-
ger der Weihegewalt als lebenweckendes und damit auch natur-
gemdB, wenn auch nicht notwendig, als erziehendes Organ der
Kirche.

Bei aller rechten Einschrdnkung bleibt die aufgezeigte
Mittelstellung der Weihegewalt und damit die innere Abhdn~
gigkeit der Rechtsgewalt von der Weihe bestehen. Es ver-
leiht darum die Weihe nicht nur die Weihegewalt, sondern
begriindet auch im Geweihten eine positive Hinordnung zu
aktiver Rechtsgewalt. Wird diese auch nicht schon in letz-
ter Wirklichkeitsfiille durch die Weihe vermittelt, so ist sie
doch durch die Weihe in gewisser Notwendigkeit gefordert.
Zwar bezieht sich diese Notwendigkeit wiederum unmittel~
bar-aktuell nur auf das Dasein der Rechtsgewalt in der Ge-
samtheit der Kirche und nicht schon im einzelnen Tré-
ger der Weihegewalt. Dennoch ist so auch eine gewisse
Notwendigkeit hinsichtlich des einzelnen Ordinierten grund-
gelegt, insofern er eben auf Grund der Teilmahme an der
Weihegewalt personlich besonders und naturgemédB
‘als Trdgerder Rechtsgewaltbestimmt erscheint.
In dieser Fassung ist es wohl nicht zuviel behauptet, wenn

20 Vgl. Feckes, a. a. O. 130.
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man sagt, daB jede Weihe eine positive Hinordnung des Ge-~
weihten zu einer Stellvertretung Christi auch hinsichtlich
seiner Rechtsgewalt bewirkt.

Es liegt nahe, diese Auffassung mit der Lehre vom sa-
kramentalen Charakter der Weihe in Beziehung zu setzen;
wir denken dabei an den Weihecharakter als ein signum
deputativum?®'. Wie verschiedenartig auch die Erklarungen
der Bedeutung des Weihecharakters sein mdgen, in der An-
nahme einer Angleichung des Geweihten an den gottmensch~
lichen Hohenpriester Jesus Christus und einer Beauftragung
zur Fortfilhrung des priesterlichen Erléseramtes Christi ist
man sich wohl einig. DaB diese Beauftragung das eigent-
liche Priestertum umfaBt, ist schon zweifellos durch die
letztwirkliche Ubertragung priesterlicher Gewalt gegeben.
Aber entsprechend unseren bisherigen Ausfiihrungen scheint
der Weihecharakter nicht darauf eingeschrédnkt werden zu
konnen; ergibt sich aus der Weihe eine positive Hinord-
nung auch zur Rechtsgewalt der Kirche, dann ist der Weihe-
charakter zugleich signum deputativum zur Rechtsgewalt.

Eine deputatio zu einem Amt und einer Gewalt ohne letzt~
wirkliche Ubertragung einer Amtsgewalt oder auch nur
eines Rechtes darf nicht verwundern. Worin sollte sonst
z. B. der Charakter des Diakonates bestehen, da dem Dia-~
kon durch die Weihe weder eine Gewalt noch ein Recht
verliehen wird? Und wenn sich die Ansicht bestitigen sollte,
daB ein Priester durch die Weihe schon die Weihegewalt,
nicht nur zu firmen, sondern auch zu weihen empfingt, und
die Ausiibung der Gewalt nur durch ein von der Kirche
aufgestelltes Hindernis unmoglich gemacht ist??, wiirde die
gleiche Frage beziiglich des Episkopates sich u. U. stellen
lassen. :

Die Einengung des Weihecharakters als signum deputativum auf
den sakramentalen Kult der Kirche ist weitgehend durch die Theo-
logie des hl. Thomas begriindet und durch dessen fast iiberstarke
Betonung der Mittelstellung der Eucharistie grundgelegt. Charakter
ist mach Thomas Teilnahme am Priestertum Christi, Befahigung

zum Kult der Kirche, zu heiligen und sakramentalen Handlungen
(S. Th. IIL, 63, 5 c). Schon in der Anwendung dieser Auffassung

# Die Scholastik spricht gewdhnlich in &hnlichem Sinne von
signum obligativum; Thomas braucht wiederholt den Ausdruck de-
putare; vgl. S. Th. IIlI, 63, 3 ¢ und ad 2.

22 Vgl. zu dieser Frage: C. Baisi, Il ministro straordinario degli
ordini sacramentali, Rom 1935. — Eine Zusammenstellung der ver-
schiedenen Auffassungen bei F. M. Cappello, Tractatus canonico-
moralis de sacramentis, II,III, 1935, 240—259. — Uber den innmeren
Charakier der Uberiragung einer potestas exiraordinaria siehe
F. ]J. Délger, Das Sakrament der Firmung, 1906, 206—222.
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auf die Firmung — die frithe Scholastik sprach von einer configu-
ratio cum Christo nur beziiglich des Weihesakramentes?® — stoBt
Thomas auf die Schwierigkeit, in ihr keine arteigene Beziehung
zum Kult der Kirche finden zu koénnen, und siehf sich darum ver-
anlaBt, die Bedeutung des Charakters auf die Betdtigung des Glau-
benslebens iiberhaupt sich erstrecken zu lassen (S. Th. III, 72, 5 c).
Aber kam es Thomas dabei vielleicht nicht nur auf eine Betonung
des Wesentlichen und Zentralen an? Wenn die Priester ,Deo co-
operantes” (S. Th. Suppl. 63, 1 ad 1) sind, ist dann nicht vielleicht
auch ihre Lehr- und Hirtentitigkeit gemeint? Wenn der Charakter
»ad actus convenientes praesenti Ecclesiae (S. Th. III, 63, 1 ad 1)
hinordnet, bedeutet dann der Weihecharakter vielleicht nicht eine
Hinordnung auf die gesamte Aufgabe priesterlichen Standes? Es
ist zu beachten, daB nach Thomas der Geweihte durch die Weihe
wpraeficitur ad pellendam ignorantiam in plebe® (S. Th. Suppl. 35,
1 ad 1). Sollte damit nur die Sakramentenspendung gemeint sein?
Der Ordo ist ,,confra dissolutionem multitudinis* (S. Th. Suppl. 27,
4 ad 2; vgl. IIL, 65, 1 c) eingesetzt; die Ordinierten sind Vor-
steher der Gemeinden und suchen das Heil ihrer Untergebenen (S.
Th. Suppl. 34, 1 ad 1). Der Bischof ist auf Grund seiner Weihe
nquasi princeps in Ecclesia und ertfeilt darum die einen eigenen
Stand begriindenden Sakramente der Firmung und Weihe (S. Th.
III, 65, 3 ad 2). In dem Vorrang, den die Weihe verleiht, liegt
der Grund, warum eine Frau, die dem ,status subjectionis“ an-
gehort, nicht geweiht werden kann (S. Th. Suppl.39,1c). Der Bi-
schof ist nach Thomas sogar eigens fiir die cura animarum geweiht
(Op. de perf. vitae spir., ¢. 24) und demnach zu ihrer Ausiibung ver-
pilichtet (S.Th.II, IL, 185, 4ad 1); gerade wegen der Sinnbezogen-~
heit der Bischofsweihe auf die Fiihrung des Volkes muB der Weihe-
kandidat den usus rationis haben (S. Th. Suppl. 39,2c); der Bischof
muB dem Volke an Gottes Statt , judicia, documenta, exempla et sa-
cramenta” geben (Op. de perf. vitae spir., c. 16). Das officium pa-
storale der Priester ist eine Teilnahme an der cura des Bischofes
(S. Th.IL, IT, 184, 6 ad 3). Hinsichtlich der priesterlichen Gewalt fallt
nach Thomas die Unterscheidung in potestasin corpus Christi reale
(eucharistische Gewalt) und in corpus Christi mysticum (die iibrige
sakramentale Gewalt, zumal die Absolutionsgewalt) ins Gewicht.
Die potestas in corpus Christi mysticum ist sicherlich zunéchst sa-
kramental verstanden. Aber Thomas kann hier nicht ganz von der
nicht-sakramentalen Seelsorge absehen; hier gibt es Uberginge.
Denn wenn jemand zur Ausiibung der priesterlichen Absolutions-
gewalt bestimmi wird, ,a talium ore populus legem requirit, unde:
scientia legis in eis esse debet (S. Th. Suppl. 36, 2 ad 1). Darum
ist auch die Abhéngigkeit der potestas in corpus Christi mysticum
von der potestas in corpus Christi reale, von der Thomas spricht
(S. Th. Suppl. 17, 3 obj. 1), zwar in erster Linie, aber doch nicht
ausschlieBlich, von der sakramentalen potestas in corpus Christi
mysticum gemeint. Wir vermuten darum wohl mit Recht, daB Tho-
mas in seiner Deutung des Weihecharakters nur das Haupt- und
Zentralamt, fiir das die Weihe konsekriert und letztwirkliche Ge-
walt vermittelt, herausstellt, eine Hinordnung zu den iibrigen Am-

2 Uberhaupt beginnt mif Thomas die Betonung des Priester-
tums Christi; vgl. F. Brommer, Die Lehre vom sakramentalen
Charakter in der Scholastik bis Thomas von Aquin inklusive,
Paderborn 1908, 161.
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tern und Gewalten aber einschlieBt. Der sakramentale Gotteskuli
vollzieht sich eben in der sozialen Gemeinschaft der Kirche und
erfordert darum auch die Rechtsgewalt®4. :

Eine weitere und genauere Erklirung der positiven Hin-
ordnung der Weihe auf die Rechtsgewalt ergibt sich aus der
Scheidung der eigentlichen und selbstdndigen Rechtsgewalt,
wie sie den residierenden Bischofen eignet, von der Teil-
nahme an diesen Gewalten, wie sie mit dem Seelsorgerecht
verbunden ist. Wenn auch nicht mit den einzelnen Weihe-
stufen entsprechende Stufen der rechtlichen Hierarchie nof-
wendig sich verkniipfen, so 14Bt sich doch eine gewisse Pa-
rallele zwischen den Stufen der beidem Hierarchien erken-
nen. Diese aber ist nicht derart, daB dem bedeutendsten
und zentralsten Teil der Weihegewalt die hichste Stufe der
Rechtsgewalt entsprdche; im Gegenteil: Die Gewalt iiber den
Leib des Herrn ist allen Priestern gegeben, wahrend die
hochste Rechtsgewalt dem einen Papste vorbehalten ist. So
entspricht es praktischer Notwendigkeit: Die Eucharistie ist
zur Mehrung der Einheit der einzelnen mit Christus und
seinem mystischen Leibe den einzelnen Gldubigen iiberall zu
spenden; die zentrale Hirtengewalt dagegen liegt zur Voll-
endung der sozialen Einheit am mnaturgeméBesten in der
Hand eines einzelnen. Die Parallele in der Stufung der
beiden Hierarchien beruht vielmehr darauf, daB es {iber die
Weihe, die die eucharistische Gewalt verleiht, hinaus noch
die Bischofsweihe gibt, die zur (wenigstens ordentlichen)
Ausspendung der Firmung und des Weihesakramentes kon-
sekriert; die Spendung dieser Sakramente aber bringt, wie
Thomas uns belehrte, eine gewisse Vorrangstellung mit
sich, da sie in sakramentaler Weise hierarchische Stufen
in der Kirche begriindet. Damit ist die natiirliche Stellung
der geweihten Bischofe als Trdger der kirchlichen Rechts-
gewalt grundgelegt. Es besteht in der Kirche, auch unab-
héngig von der Frage nach der Beziehung von Empfang und
Ausiibung der Firm~ und Weihegewalt zum ordo episcopalis,
kein Zweifel dariiber, daB ordentlicherweise der bischdj-
lichen Weihe die eigentliche und selbstindige Rechtsgewalt
entspricht. Die Priesterweihie begriindet demnach nur eine
Hinordnung zur Teilnahme an der Rechtsgewalf, im un-
eigentlichen Sinne als Recht und Pflicht der Seelsorge. Fiir

?* Vielleicht deutet die Charakterisierung des Weihecharakters
als Begriindung des status fidei multiplicatae, wie sie sich etwa bei
Alexander von Hales und Bonaventura findet, die gleiche Hinord-
nung auf alle Kirchengewalt an.

2> H. Schell, Katholische Dogmatik, III, I, 1892, 659, sagt so:
»Die Priesterweihe beféhigt demnach vollkommen .zum wirksamen
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das Diakonat als Amt des Dienstes, auch gegeniiber dem
Priestertum, gilt das entsprechend. Die Einzigartigkeit der
pépstlichen Gewalt darf nicht verwundern: Sie ist eine bi-
schotliche Gewalt und entspricht dem bischoflichen Weihe-
charakter. In dieser Sicht macht die durchgehende Hinord-
nung des einzelnen Trdgers der Weihegewalt zu entspre-
chender Teilnahme an der Rechtsgewalt auf Grund der
Weihe keine Schwierigkeit. Allerdings bleibt immer zu
beachten, daB es sich nur um eine Hinordnung handelt, so
dal aus praktischen Griinden die letztwirkliche Gewaltiiber-
tragung und Amisverleihung diese Parallele nicht notwendig
beriicksichtigen muB.

II. Charismatische Wirkung der sakramentalen Weihe
hinsichtlich der Rechtsgewalt, insbesondere der Lehrgewalt.

Das Sakrament der Weihe konsekriert micht nur zum
Priester, sondern auch zum Lehrer und Hirten der Kirche;
die sakramentale Gnadenvermittlung wird darum nicht nur
als Heiligung und Wiirdigung des Priesters, sondern auch
des Lehrers und Hirten anzusehen sein. Vermittelt sie nun
auch seinsméBig irgendeine Befahigung hinsichtlich die-
ser Amter? Es ist die Frage nach einer charismatischen
Wirkung der sakramentalen Weihe hinsichtlich der Rechts-
gewalt der Kirche. Trennen wir Lehr~ und Hirtengewalt,
so wiirde beziiglich der Hirfengewalt (Jurisdikiion) etwa
zu fragen sein: Begnadet die Weihe zu einer guten und
nutzlichen Ausiibung einer in rechtlicher Form libertragenen
Hirtengewalt? Wirk{ sich schon in der Weihe hinsichtlich
der Hirtengewalt das Wort des Herrn aus: »lch werde bei
etch sein“?

Hinsichtlich der Lekrgewalt wird die Frage von beson-
derer Bedeutung. Kirchliche Lehrgewalt lehrt eben nicht nur
in menschlichemm Wort, sondern in Kraft und in Heiligem
Geiste; durch sie spricht Christus selbst; sie lehrt authen-
tisch und bei bestimmten Voraussetzungen unfehlbar. Ist
nun von dieser charismatischen Begnadigung in der Weihe

Dienst an der Aeiligmachenden Gnade oder zur Seelsorge; hingegen
nicht zum Dienst der Amtsgnade oder zur Fiirsorge fiir die Kirche
als fierarchie. Der Priester ist zu allen Handlungen betéhigt,
welche zur iibernatiirlichen Vervollkommnung dienen; nicht aber
zu jemen, welche eine neue Rechtsordnung begriinden, indem sie
einen oifentlichen Berufsstand schaffen: Die heiligen Weihen. Diese
heilige Handlung héngt inperlich mit der kirchlichen Regierungs-
gewalt zusammen. Der Priesier ist fiir die Bediirfnisse der Seelen
mit allen Krdften des heiligen Geistes ausgeriistet; der Bischof
hingegen fiir die Bediirfnisse der Kirche.

Scholastik. XVIL 4. 33
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schon seinsméBig etwas verliehen, unabhédngig also von je-
nem Beistand des Heiligen Geistes, der die Authentie der
Lehre in der rechtlich iibertragenen Lehrgewalt schiitzt?
Oder, um Scheebens Formulierung zu verwenden: Vermit-
telt die Weihe schon eine bestimmte Zeugenmacht, die zu
authentischer Lehrvermittlung befdhigt? Die Lehrgewalt
weist zweifelsohne manche Parallele zur Weihegewalt auf,
ist wie diese eine eigentlich spendende, austeilende Gewalt,
die iibernatiirliche Giiter vermittelt; Weihe und Lehrgewalt
teilen sich in die Aufgabe der Vermittlung der beiden iiber~
natiirlichen Gaben der Kirche: Gnade und Wahrheit. Wenn
nun die Weihe zu beiden Aufgaben konsekriert, zur Erfiil-
lung der einen Aufgabe auch schon die Befahigung erteilt,
dann moéchte man gern ein #hnliches auch fiir die zweite
dieser beiden Aufgaben annehmen. Es ist dies der Gedanke,
der Scheeben so stark drangte, der manche Kanonisten des
vorigen Jahrhunderts zur Verteidigung der protestantischen
Gewaltengliederung veranlaBte, der auch heute lebendig ist,
wenn etwa C. Feckes® und J. B. Sagmiiller>” Scheebens Lehre
in etwa vorlegen, wenn man von eéinem Priestertum spricht,
das in der Weihe Amt und Vollmacht zur Spendung von Sa-
krament und Lehre erlangt®, auch wenn man Weihe- und
Lehrgewalt als Spendegewalten der Jurisdiktion gegeniiber~
stellt, die infolge ihrer Verbindung mit der Jurisdiktion zu
kéniglichen Spendegewalten werdenz?.

Im Hinblick auf die besondere Bedeutung der Frage fiir
die Lehrgewalt soll im folgenden das Thema auf den Teil
der Rechtsgewalt eingeengt werden, den wir als Lekrgewalt
bezeichnen; fiir die Hirtengewalt (Rechtsgewalt im engeren
Sinne) gilt dann in entsprechendem Sinne eine gleiche Be-
antwortung der Frage.

1. Weihesakramentale Befdhigung
hinsichtlich der Lehrgewalt.

In der Weihetheologie zdhlt man neben dem Charakter
als Wirkung des Weihesakramentes auf die gratia virtutum
et donorum (heiligmachende Gnade) und die gratia sacra-
mentalis, beide als gratia gratum faciens zur persénlichen

26 Das Mysterium der heiligen Kirche, 1934, 67 f.

¥ Lehrbuch des katholischen Kirchenrechts, I, 19254 31; vgl.
auch M. Schmaus, Kath. Dogmatik, III, I, 157,

28 K. Adam, Das Wesen des Katholizismus, 19347, 159: B. Bart-
mann, Lehrbuch der Dogmatik, I, 19287, 379.

# ]. Pinsk, Die sakramentale Welt, 1938, 91; P. Lippert, Die
Kirche Christi, 1931, 133.
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Heiligung und Wiirdigung des Geweihten bestimmt, sodann
die Ubertragung der Weihegewalt, weiterhin, nach einigen
Theologen, die Verleihung charismatischer Gnaden im ei-~
gentlichen Sinne. In welcher dieser Wirkungen konnte man
die Verleihung von Zeugenmacht als Befdhigung fiir die
Lehrgewalt vermuten?

Auf den ersten Blick konnte es den Anschein haben, als
ob die in der Weihe verliehene gratia gratum fa-
ciens, da sie lediglich die personliche Wiirde des Geweih-
ten sichern soll, fiir die Vermittlung einer Zeugenmacht voll-
kommen belanglos sein miisse; nur von der personlichen
Begnadigung des Geweihten will ja die traditionelle theo-
logische Begriindung der Sakramentalitit der Weihe ver-
standen werden: ,,cuicumque datur potentia divinitus, dantur
ea per quae executio illius potestatis potest congrue fieri®
(S. Th. Suppl, 35, 1 ¢; vgl. S. ¢ G. IV, 74: Sent. IV dist. 24
q. 1 a. 2 q. 1). Dennoch mochten wir die gratia gratum fa-
ciens als die Heiligungsgnade des zum Priester-, Lehr~ und
Hirtenamt Geweihten in ihrer Bedeutung fiir die Zeugen-
macht des Ordinierten nicht iibersehen.

Am wenigsten mag vielleicht diese Begnadigung als gra -
tia virtutum et donorum, also als heiligmachende
Gnade und Mehrung der eingegossenen Tugenden und Ga-
ben, von Bedeutung fiir die Zeugenmacht der Lehrgewalt
erscheinen. Andrerseits darf man aber nicht aus dem Auge
verlieren, daB durch sie einem minister Christi et Ecclesiae,
der zu Héchstem und Heiligstem berufen ist, die Gnade zu-
teil wird, seinem hohen Beruf in persénlicher Wiirde ent-
sprechen zu konnen. Liegt nun nicht schon in der Mehrung
der Tugenden und Gaben auch eine gréBere Gewéhr fiir die
Authentie der Lehre, die der Geweihte vortrdgt? Die Glau-~
benskraft wird ja sakramental gemehrt, die Liebe, die zu
tieferer Erkenntnis, zu Wahrhaftigkeit und Treue anspornt,
wachst; es wichst die Leichtigkeit in der Durchdringung
offenbarter Wahrheiten, in der iibernatiirlichen Einschétzung
natiirlicher und iibernatiirlicher Wirklichkeiten, der Mut und
Eifer, sie zu verkiinden, die Bereitschaft, in Erforschung
und Verkiindung alles daranzusetzen.

Wenn nun die Weihe auch auf die Lehrgewait hinordnet,
sollten ‘dann nicht die Gaben und Gnaden, die gerade dem
Lehrer der Kirche zu wiirdiger Amtsfithrung vonnéten sind,
in der allgemeinen Mehrung der gratia virtutum et donorum
auch eine besondere und ausgeprigte Mehrung erfahren?
Darin wiirde dann allerdings, wenigstens teilweise, die
gratia sacramentalis in ihrem spezifischen Sinn be-
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stehen®. Man denke etwa an eine besondere Mehrung der
‘Tugend des Glaubens und der Liebe, der Tugend und Gabe
der Tapferkeit und Furcht des Herrn. Sie alle tragen dazuy
bei, einen Lehrer der Wahrheit zu formen, der, tief im Glau-~
ben verwurzelt, aus dem Glauben schépft, aus Glaube und
Liebe lebt und so Gott verbundenes Werkzeug Gottes ist.
Findet sich diese besondere Mehrung der gratia virtutum et
donorum, die die gratia sacramentalis bedeutet, nicht auch
im Bericht 2 Tim 1, 7 liber die Weihe des Timotheus aus-
gesprochen? Die Weihe verlieh ihm ,,nicht einen Geist der
Zaghaftigkeit, sondern der Kraft, der Liebe, der Besonnen-
heit”. Gerade als eine auf das Amt des Timotheus ausge-
richtete Mehrung habitueller Tugenden 14Bt sich diese Stelle
gut verstehen. Sind alle diese Tugenden und Gaben, auch in
ihrer weihesakramentalen Fiille, zu personlicher Wiirdigung
verliehen, so scheint doch in dieser Mehrung der eigens fiir
die besondere Wiirdigung des Geweihten bedeutsamen Ga-
ben und Tugenden eine starke Gewdhr fiir die Echtheit sei~
ner Lehre zu liegen.

Durch die vorgetragene Auffassung der gratia sacramen-
talis, die Einheit und Verschiedenheit von gratia virtutum
et donorum und gratia sacramentalis gliicklich zu wahren
scheint, wird natiirlich die Verleihung eines Rechtes auf
aktuelle Gnaden, das durch die Weihe positiv einen
neuen Titel erhdlt, nicht ausgeschlossen. Aus sich ebenfalls
zur Wiirdigung des Geweihten verlichen, haben diese Gna-
den fiir die Zeugenmacht eine dhnliche Bedeutung, wie wir
sie der besonderen Mehrung besonderer Tugenden und Gna-
den zuschrieben.

Bedeutsamer und interessanter wére natiirlich die Frage,
ob vielleicht unmittelbar auf Grund der Weihe und der da-
mit gegebenen Hinordnung zum Lehramt auch gratiae gra-
tis datae, also eigentlich charismatische Gnaden,
verliehen werden, und zwar nicht Gnaden, die etwa bei
eventueller Betrauung mit aktuellem Lehramt wirklich und
wirksam werden, wie etwa der duBere Beistand des Heiligen
Geistes, sondern den Empfénger der Weihe unmittelbar zu
gesicherter Lehrvermittlung befdhigen. Verbindet die Weihe
mit dem Heiligen Geiste, wie zu fruchtbarer Vollziehung
heiliger Zeichen, so auch zu fruchtbarer Vermittlung gétt-
licher Wahrheit. MuB man vielleicht das Prinzip des hl.

80 Vgl. zu dieser Auffassung der gratia sacramentalis Petrus
de Pallude, In sent. 4 dist. 2 q. 3. — Uber die Bedeutung der
Weihe fiir die Lehrgewalt vgl. auch J. Gemmel, Die Autoritdt in
der iibernatiirlichen und natiirlichen Ordnung, in: Schol 15 (1940)
193 f.




Weihesakramentale Grufldlggung kirchlicher Rechtsgewalt 517

Thomas ,,Cuicumque datur potentia divinitus, dantur ea per
quae executio illius potestatis potest congrue fieri* auch
auf die Verleihung von charismatischen Gnaden ausdehnen?

Unter den Theologen des letzten Jahrhunderts gab es
auch solche, die ausdriicklich die Befdhigung zum Lehramt
durch die Weihe als Verleihung charismatischer Gnaden
verstanden; so etwa F. X. Dieringerst und J. H. Oswalde:;
und steht nicht zu erwarten, daB auch die tibrigen Theolo-
gen, auch Scheeben, die sakramentale Befédhigung zum Lehr-
amt so verstehen. Es haben auch in friiheren Jahrhun-~
derten manche Theologen ahnlich gedacht. Beispielsweise
sei auf drei Theologen des 18. und 17. Jahrhunderts hin-
gewiesen. Der bekannte italienische Dominikaner Daniel
Corncina bezeichnet es u. a. als Wirkung der Weihe (gratia
sacramentalis), daB durch sie der Geweihte zum Verstind-
nis der Schrift entflammt und zur Erkenntnis des heiligen
Gesetzes erleuchtet werde®. Ludwig Habert zihlt ebenfalls
gratiae gratis datae zur gratia sacramentalis.  Zwar seien, so
betont er, diese charismatischen Gnaden insbesondere in
den Anfangszeiten der Kirche mit der Weihe verliehen wor-
den; doch wiirden auch heute jedem, der die Weihe wiirdig
empfange, dhnliche Gnaden mitgeteilt, und zwar als »pro-
prii effectus sacramenti Ordinis‘t. Franz Hallier verfritt
in seinem grundlegenden Werk ,De sacris electionibus et
ordinationibus* die gleiche Auffassung. Gleich der erste
Artikel der Sectio iiber die Wirkungen der Weihe handelt
»de gratiis gratis datis, quae per ordinationem concedun-~
tur*s. Fast méchte man diese Auffassung auch bei Thomas
ausgesprochen finden, wenn er gelegentlich der Verteidigung
des Predigtrechtes der Ordensleute sagt: ,Praedicare et
confessiones audire sunt jurisdictionis ef ordinis simul‘‘2s,
Es ist freilich bei den Hinweisen auf die Dokumente frii~
herer Jahrhunderte, die von einer charismatischen Begna-
digung durch die Weihe in Hinsicht auf die Lehrgewalt
sprechen, groBte Vorsicht geboten; denn in diesen Jahrhun-
derten- war oft mit der Weihe auch die letztwirkliche Be-

8 Lehrbuch der katholischen Dogmatik, 1865°, 544 u. &.

32 Die dogmatische Lehre von den leiligen Sakramenfen, 18945
IT, 434, ‘ - ;

% Theologia Christiana Dogmatica Moralis, t. 10, Romae 1751;
Lo 1 diss 2 6HaTS .

% Theologia Dogmatica et Moralis, t. 7, Aug. Vind. 1771, 192
bis 198. ' !

3% -Migne, Theologiae cursus completus, t. 24, 136 ff. :
56 Op. c. impugnantes Dei cultum et rel, ¢ IV, ed. Parma 15,
17l S Th T0 1T, 1871
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trauung mit Lehrgewalt verbunden, so daB nicht leicht zu
unterscheiden sein mag, was unmittelbare Wirkung der
heiligen Weihe und was Wirkung der Vermittlung aktueller
Lehrgewalt ist. Umsomehr gilt das, als damals die Lehre
von der (an sich &uBeren) assistentia Spiritus Sancti nicht
so klar vorlag wie nach dem Vaticanum.

Fassen wir zusammen, so bemerken wir, daB es zwar auf
den ersten Blick nahe zu liegen scheint, die Weihe als
Quelle der Zeugenmacht der Lehrgewalt, insofern sie eben
zu dieser wahrheitspendenden Gewalt hinordnet, zu be~
trachten. Doch zeigen sich schon bald bei genauerer Aufwei-~
sung dessen, was denn diese Zeugenmacht begriinden kdnnte,
nicht geringe Schwierigkeiten. Wir stellen als Ergebnis fest:
AubBer der in der Weihe nur indirekt grundgelegten assisten-
tia Spiritus Sancti fiir ein rechtlich vielleicht einmal zu iiber-
tragendes Lehramt und den damit vielleicht verbundenen
charismatischen Gnaden bietet zundchst die Vermehrung
der gratia gratum faciens, sowohl als gratia virtutum et do-
norum als auch als gratia sacramentalis ein begriindetes
Recht zur Annahme einer besonderen Zeugenkraft auf Grund
der Weihe; nicht erwiesen, wenn auch nicht unwahrschein~
lich ist es, daB innere charismatische Gnaden zur Begriin-~
dung der Zeugenmacht des Geweihten unmittelbar in der
Weihe verliehen werden. Wie immer man auch eine Grund-
legung der Zeugenkraft in der Weihe vermuten mag, so
bleibt in jedem Falle mit Scheeben zu beachten, daB den
verschiedenen Weihestufen, den verschiedenen Stufen einer
Hinordnung zur Lehrgewalt, auch verschiedene Grade sol-
cher Verbundenheit mit dem Geist der Wahrheit entsprechen.
Ebenso bleibt es in jedem Falle wahr, daB bei Ubertragung
von Lehrgewalt an einen Trédger ohne Weihe oder doch ohne
entsprechende Weihe die assistentia (per se externa) fiir
die Authentie des Lehrzeugnisses Sorge tragen wird.

2. Weihesakramentale Befdhigung
und rechtlich iibertragenes Lehramt.

Wie steht es um den selbstdndigen Wert und die Be-
deutung der Zeugenmacht auf Grund der Weihe, wenn
wir eine solche einmal in dieser oder jener Form annehmen
wollen? Hat z. B. ein konsekrierter Bischof, dem rechtlich
nur das Lehramt anvertraut ist, das auch im Seelsorgerecht
des Pfarrers beschlossen liegt, eine groBere Zeugenmacht als
dieser? Aus den vorhergehenden Ausfithrungen folgt wohl
eine bejahende Antwort. Doch mochten wir dieses ,,Ja*



Weihesakramentale Grundlegung kirchlicher Rechtsgewalt 519

durch ein ,,an sich* einengen; denn die Moglichkeit einer
Mitteilung von Zeugenmacht in der Weihe schlieBt, wie
Scheeben wiederholt richtig betont, im einzelnen ein Nicht-
Mittun, ein Versagen, ein Widerstreben des Geweihten nicht
aus.

Ob man allerdings mit Scheeben fiir den Bischof eine so
groBe sakramental vermittelte Zeugenmacht annehmen darf,
daB sie schon aus sich den Grad der Sicherheit bietet, die
die assistentia auf Grund des rechtlich anvertrauten Lehr-
amtes bewirkt, diirfte sehr schwer zu entscheiden sein. Ent-
sprechend unsicher bleibt es, ob eine Unfehlbarkeit des ge-
samten Episkopates auf Grund der Weihe annehmbar ist.
Man konnte wohl eher sagen: DaB tatsachlich durch die mit
dem Weihesakrament verlichene Zeugenmacht ein solches
Urteil zustandekommt, mag méglich oder auch wahrschein~
lich sein; ob aber ein solches Zeugnis auf Grund der Weihe
uns die Sicherheit der Unfehlbarkeit gibt, wie Scheeben an-
nimmt, mochten wir lieber dahingestellt sein lassen. Wir
unterscheiden somit fatsichliche und rechtliche [rrtumslosig-
keif. Wenn auch die Weihe bewirkt, daB ein solches Urteil
tatsachlich der Wahrheit entspricht, so kommt uns doch die
Sicherheit hieriiber aus der Zeugenmacht, die der &uBere
Beistand des Heiligen Geistes begriindet; dabei ist dann
nicht ausgeschlossen, daB dieser rechtliche Beistand tatsich-
lich sich der durch die Weihe vorhandenen Gnaden bedient.
Den Grund fiir diese Einschrdnkung entnehmen wir der
Méglichkeit, daB der Geweihte der verlichenen Gnade wi-
derstehe. Wenn auch eine Fruchtlosigkeit der inneren, cha-
rismatischen Gnadenwirkung des Heiligen Geistes in der
Gesamtheit der Bischéfe nicht anzunehmen ist, so gewinnen
wir schlieBlich die Sicherheit dennoch aus dem an sich du-
Beren Beistand, mit dem der Heilige Geist das rechtlich ver-
liehene Lehramt schiitzt und bewirkt, daB tatséichlich die
weihesakramentale Verbindung mit dem Heiligen Geiste
nicht fruchtlos bleibe. Nur so, scheint uns, vermeidet man
es, mit der Weihe die aktuelle Ubertragung eines eigent-
lichen Lehramtes zu verbinden. Lehramt ist von sozialer
Bedeutung; in sozialer Hinsicht ist darum die rechtliche Be-
trauung mit Lehrgewalt, nicht eine charismatische Begnadi-
gung durch die Weihe, von Wichtigkeit. Das rechtlich iiber-
tragene Lehramt, nicht die Beziehung zur Weihe, ist von
Christus zur Feststellung des Glaubens der Kirche ein-
gesetzts?,

% Die auf Grund der Weihe vielleicht verliehenen gratiae gra-
tis datae sind natiirlich zu unterscheiden von denen, die auf Grund
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Wie begriindet demnach auch eine allgemeine Grund-
legung der Lehrgewalt in der Weihe ist, wie erfreulich es
auch ist, daB manche Theologen infolgedessen (und infolge
des priesterlich-spendenden Charakters der Lehrgewalt) sich
veranlaBt sahen, eine seinsméBige Befdhigung zum Lehramt
durch die Weihe zu vermuten, so muB doch jeder in den
rechten Grenzen bleibende Versuch zu dem Ergebnis kom-~
men, daB nicht die Weihe, sondern allein das rechtlich iiber~
tragene Amt eine Lehrgewalt, die in der Kirche von sozialer
Bedeutung wére, begriinden kann. War die auf die prote~
stantische Gewaltengliederung zuriickgehende volle Verwur-~
zelung der Lehrgewalt in der Weihe verfehlt, wie im Alt-
katholizismus deutlich wurde, so hat wohl auch Scheeben
noch die Bedeutung der Weihe fiir die Lehrgewalt iiber~
betont; nur ist es schade, daB niemand Scheebens groB an-
gelegten Versuch zu weiterer Behandlung aufgegriffen hat,

der dem aktuellen Lehramt zukommenden assistentia externa ge-
geben, also in der Weihe zwar schon irgendwie grundgelegt, aber
noch nichi letztwirklich verliehen sind. Denn wenn auch der Hl.
Geist in Verwirklichung dieses Beistandes solcher Gnaden — so-
weit sie in der Weihe nicht schon unmittelbar verliehen sind und
vorliegen — sich bedienen wird, so sind doch solche Gnaden weder
unmittelbar mit der Weihe verliehen noch per se internae. Will
man aber die in der’ Weile verliehenen charismatischen Gnaden,
von denen oben die Rede war, als solche Gnaden verstehen, die bei
Ausiibung eines rechtlich iibertragenen Lehramtes erst zur Auswir-
kung kommen, dann scheint es uns vollkommen abwegig zu sein,
dieser Gnaden wegen eine doppelte Unfehlbarkeit auf Gruad von
Weihe und Rechfsgewalt anzunehmen; denn dann sind diese Gna-~
den ebenso mittelbar in der Weihe begriindet, wie die assistentia
per se externa des rechtlich iibertragenen Lehramtes iiberhaupf.



