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sind, daf man fiir jede ein eigenes Ziel angeben kann. Denn durch das
Ziel unterscheiden sich Ordnungen zuerst und zutiefst. Uber ein ver-
schiedenes Ziel der natiirlichen und {iibernatiirlichen Erkenntnisord-
nung sagt aber das Konzil nichis. Tatsdchlich existiert ja auch nur
das iibernatiirliche Ziel, auf das beide Ordnungen in concreto ausge-
richtet sind. Die natiirliche Ordnung hat eben kein Dasein neben der
iibernatiirlichen Ordnung, sondern ist in ihr saufgehoben« und iiber-
hoht. Deshalb sollte der Ausdruck Dualismus, der zu falschen Auf-
fassungen Anlaf geben kann, in der Darstellung vermieden werden.
An einer Stelle pragt der Verf. das Wort »libernatiirliche Evidenz«
(561). Obwohl es in letzter Zeit 6fter gebraucht wird, ist es in sich miB-
versténdlich. Evidenz gibt es nur dort, wo wir eine innere Einsicht in
die Wahrheit der Dinge haben. Diese Einsicht fehlt jedoch, wenn wir
die Offenbarung im Glauben annehmen auf die Autoritiat des Offen-
barenden hin. Fr. Buuck.

. Hofer, H., Die Rechtfertigungsverkiindigung des Paulus nach
neuerer Forschung. 37 Thesen. gr. 8° (VI u. 105 S.) Giitersloh
1940, Bertelsmann. M 3.—.

H. weist darauf hin, wie Luther von seinem Erlebnis aus bei Paulus
vor allem die Begnadigung, Gerechtssprechung« des Siinders und die
Bedeutung des Glaubens sah, behandelt dann einige »biblische Grund-
gedanken (19--48: Leben, Zeit, Gerechtigkeit) und (49—95) die Recht-
fertigung nach der neueren Forschung mit reichen Literaturangaben
iiber Paulus und Luther 1895—1940. Die Thesen sind reichlich belegt
mit ntl. Stellen, aber nur wenigen einzelnen Buchnachweisen. Die rein
sachliche neuere Bibelforschung hat iiber Luther hinaus die positive
Seite der Rechtfertigung erhoben: 1. Sie ist wirkliche Befreiung von der
Siindenmacht, Erneuerung zum Handeln nach Gottes Willen, bringt
immer wieder neue Krafte zu guten Werken, denn Gottes Urteil wirkt
auch Heiligung; 2. sie gehort schon zum kommenden Aeon, der mit
der Auferstehung Christi begonnen hat, und trédgt die einstige Voll-
endung in sich; 3. nach dem »Wurzeldenken« enthélt Christus (Typus,
Stammvater) als Gekreuzigter die alte Menschheit in sich, entlift als
Auferstandener die neue; die in Christus vorhandene Gerechtigkeit
geht auf den Christen iiber, wird in ihm »Leben in Christus¢. Alle
drei Weisen: Sein in Christus, neue Weltzeit, neues Leben, die von
Deissmann, Albert Schweitzer, Sommerlath u. a., bes. in G. Kittels
Theol. Worterbuch herausgearbeitet wurden, sind. eben das, was die
katholische Dogmatik »seinshaft ibernatiirlich « nennt und
was schon von den griechischen Vatern, vorab Cyrill von Alexandrien,
und neuerdings von Scheeben tief und glidnzend dargestellt wurde.
Dafl Luther in seiner Abneigung gegen die Spitscholastik und ihre
Habituslehre und in seiner Uberbetonung des subjektiven Glau-
bens durch Leugnung des »Ubernatiirlichen« hier die tiefste
Kluft aufgerissen hatte, sah Troeltsch klar. Das Trienter Konzil
hatte es bereits formuliert (6. Sitzung Canon 11; Denz. 821).
Diesen Verlust wertvollsten Erbgutes bedauert H. D. Wendland in
seinem hochbedeutsamen Aufsatz (vgl. Schol. 17 [1942] 608 f£.):
»Grofle Komplexe des NT bleiben unbelichtet: Heiligung, Ge-
burt von oben her, Verwandlung und Verkldrung, gegenwirtige Reali-
tdt des neuen Lebens in Christus, Charismen und Pneuma, Mitsterben
und Mitauferstehen mit Christus; der traditionellen evangelischen
Theologie ist noch nie eine wirkliche Herausarbeitung der Schitze
der johanneischen Theologie gelungen« (ThLitBl 63 [1942] 169—174:
Probleme des christlichen Realismus).

In dieser Richtung sind die Forschungsergebnisse, die H. vorlegt, ein
erfreulicher Fortschritt. Auch religits sind sie fruchtbar, denn wenn



Besprechungen 267

gute Werke auch schon immer geiibt worden sind (aus neuerer Zeit
geniigt es die Namen Wichern und von Bodelschwingh zu nennen), so
ist es doch fiir das christliche BewuBisein etwas anderes, ob man sich
nur als begnadeten Stunder weiB oder als einen in der neuen himm-
lischen Welt, in Christus Lebenden, der kraft des HIl. Geistes immer
heiliger wird und dem Vater wohlgefillige Werke tun kann — darauf
zielt ja doch cer Romerbrief Kap. 8. Sicher, die Erst- und Haupt-
ursache ist die Gnade, auch nach katholischer Lehre, aber der Wille
wirkt frei mit. Das Gnadenleben in Christus ist auch auf katholischer
Seite in den letzten Jahrzehnten stirker erortert und bewuBter ge-
pflegt worden. Die gegenwirtige Gemeinschaft, die Kirche, kommt bei
H. etwas zu kurz (69).

Eine habituelle Gnade 1aBt freilich auch H. noch nicht zu,
nur eine aktuelle, skeine substanzielle Verinderung im katholischen
Sinn<. Aber — die ntl. Ausdriicke: »Wiedergeburt, Neuschépfung, neues
Leben, Gotteskindschaft, Wasserquelle (Joh 4,14), Sein in Christus,
Versiegelung mit dem HIl. Geiste« sagen nicht nur eine voriibergehende
Hilfe (dynamisch heiBt doch nicht notwendig nur stoBweise!), son-
dern einen Dauerzustand, freilich auf das Wirken ausgerichtet, per-
ficiens, elevans naturam tamquam principium operationis.

Wichtiger noch wire eine Klarung und gedankliche Durcharbeitung
des »Ubernatiirlichen«, das in den biblischen Wendungen
»Neues Leben, Kommender Aeon, Sein in Christus« deutlich vorliegt;
aber man darf nicht stehen bleiben bei diesen Wendungen aus Scheu
vor einer Trilbung des reinen Evangeliums durch Philosophie und
Scholastik — schon Paulus und Johannes haben doch die Offen-
barungswahrheiten gedanklich verarbeitet, und Jesus selber hat sie
zwar nicht in Definitionen, aber doch in Bilder und Gleichnisse, also
in menschliche Formen gefalt, und fiir diese gedankliche Verarbei-
tung »tédte eine Begegnung mit der alten Kirche not, einer klassischen
Gestalt christlicher Theologie, die im Kampf mit Gnosis und My-
sterien, im Gesprédch mit Platonismus und Neuplatonismus erwachsen
ist. Was geschieht, wenn die Kirche Sakramente spendet, segnet, or-
diniert? ... Keine Angst vor ,Magie, Mystik!’« (Wendland).

Mystik lehnt auch H. noch ab (19, 41, 67, 86), weil er sie aus-
schlieBlich im Sinne des Alleins versteht, wihrend sie doch nichts
weiter ist als das Innewerden, Spiiren des Ubernatiirlichen, der Gottes-
kindschaft wie Gal 4,6; Rom 8,15.

Auch eine Begegnung mit der verfehmten Scholastik bzw. ka-
tholischen Dogmatik kénnte fruchtbar werden (diese selbst benutzt ja
dankbar die protestantische Bibelforschung). Sowohl auf die Frage des
Ubernatiirlichen wie auf die des Zusammenwirkens von Gnade und
Willen, die H. anriihrt, ist seit Augustin und besonders im »Gnaden-
streit¢ des 16. Jahrh. unendlich viel Mithe und Scharfsinn verwandt
worden, an dem man nicht einfach voriibergehen sollte. Fiir die ur-
christliche Askese zeigt H. volles Verstédndnis. W. Koester.

Holbdck, F., Der eucharistische und der mystische Leib Christi
in ihren Beziehungen zueinander nach der Lehre der Friih-
scholastik- gr. 8° (XV u. 247 S.) Rom (Piazza Ponte S. Angelo
28) 1941, Officium libri catholici. L 28.—; geb. I 36.—.
Urspriinglich als Dissertation an der Pont. Univ. Gregoriana zu

Rom gearbeitet, stellt sich das Werk als Zielsetzung einen ersten Ein-

blick in die Auffassung vom Wesen der Kirche im 12. Jahrh. herzu-

stellen. Da in der Frilhscholastik eine unmittelbare eigene Theologie
tiber die Kirche noch fehlte, war es iiberaus gliicklich, vom Zentral-
geheimnis des christlichen Glaubens, von der Eucharistie aus, den Zu-
gang sich zu erschaffen. So wird die Arbeit zugleich zu einer guten, ja



