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populum). Es ist besonders erfreulich, mit dem Verf. feststellen zu koénnen,
daB Impulse und Mé&Bigung in gleicher Weise in der Encyclica Mediator Dei
vertreten sind, so daB die Hoffnung berechtigt ist, daB die groBen Anliegen
des Verfassers auch verwirklicht werden. A Grillmeier S. J.

Schmaus, M., Von den letzten Dingen. gr. 80 (736 S. Miinster 1948, Regens-
berg. DM 14.50, geb. DM 18.—).

Der Besprechung dieses Werkes seien um seiner besonderen Zeitbedeutung
willen ein paar Bemerkungen vorausgeschickt. Schon die Gewitterstimmung
der Kulturkrise am Vorabend des ersten Weltkrieges, dann vor allem die nicht
abbrechende Folge tiefaufwiihlender Zeitereignisse bis iiber den zweiten Welt-
krieg hinaus haben eine eschatologische Daseinsstimmung verbreitet, die sich
in mannigfaltigen Erscheinungsformen — mehr oder minder offen oder ver-
hiillt — ausdriickt. Auch eine Theologie, die iliber dem ungebirdigen An-
sturm existenzbedriangten Fragens die Ruhe der Besinnung auf Wesen und
Wahrheit der Heilslehre bewahrt, wird sich dem wiedererwachten Sinn und
Gehor fiir die endzeitlichen Fragen verpflichtet fithlen und das Endkapitel der
Theologie fiir unsere Zeit neu aufzubereiten suchen. Nicht als ob auch in der
katholischen Theologie, wie das K. Barth von der evangelischen Theologie
seinerzeit gemeint hat, die Eschatologie seit der abendléndischen Aufklidrung
zu einem ,harmlosen Kapitelchen fernzeitlicher Dinge am Ende der Dogmatik“
abgesunken wére. Die ,nhovissima hominis et mundi“ hingen ja aufs engste
zusammen mit den ,primordia mundi“ des Schopfungstraktates und der Grund-
legung der ubernatiirlichen Heils- und Erlésungsordnung. Der Traktat ,De
fine ultimo“ hat aber in der Summa theologica von jeher das Gewicht eines
Spitzentraktates, der mit seiner Erérterung iiber finis-causa von vornherein
das gleiche Gegengewicht dem eschatologischen Traktat ,finis-effectus® sichert.

Wie im Traktat ,De praedestinatione®, so fallen auch im Traktat ,De pec-
cato originali® schon die endzeitlichen Fragen mit voller Wucht ein und gehen
mit steigendem Gewicht durch die Christologie und Soteriologie, durch die
Ekklesiologie und die Lehre von der Heilsgnade, um in der Theologie der
Sakramente zu einem ganz ausgesprochenen eschatologischen Aspekt heraus-
gearbeitet zu werden. Bei Thomas — und er bleibt der richtungweisende
Leuchtturm in der katholischen Theologie — braucht man die Dogmatik nicht
erst ,von hintenherein zu lesen®, um die eschatologische Ausrichtung jener
Traktate zu erkennen und zu spiiren, die es mit dem Ausgang der Schipfung
und dem Gerichtsernst der Heimkehr der Welt zu tun haben. Liturgie der
Kirche, Verkiundigung der Heilslehre und Glaubenswissenschaft gehen darin
ganz einig.

Wenn heute auf seiten der protestantischen Theologie die eschatologischen
Fragen von ihrer Randstellung eines vernachlidssigten Anhangs ins Zentrum
des theologischen Denkens zuriickgeholt erscheinen, so darf man sich doch wie-
der nicht dariiber hinwegtduschen, daB das vielfach mit einem verhingnisvollen
Irrtum verkniipft ist, den der Existenzialismus in weite theologische Kreise
getragen hat: die Annahme nimlich, die ,Eschata mundi et hominis® diirften
nur ,a-historisch“ verstanden werden, wenn sie ,theologisch® genommen wer-
den. Die geschichtliche Fassung der biblischen Heilslehre wird vielfach pla-
tonisiert in ein zeitlos giiltiges Verhiltnis von reinem Urstand und Siinden-
fall als Anfang, um dann ebenso zeitlos giiltig den Ring zu schliefen in einem
Ende aller Dinge, wo immer noch und immer gleich Gott alles in allem ist,
Jjenseits der hier wie dort immer gleichen ,kritischen Todeslinie“, auch wenn
man sich bei solcher Aufhebung des Entscheidungscharakters der geschicht-
lichen Weltlinie einer ausdriicklichen Lehre der »Apokatastasis panton® viel-
leicht enthalt. :

GewiB sieht auch die kirchliche Glaubensiiberlieferung in Christus ein
Eschaton gesetzt, das die geschichtliche Relativitit in sich aufhebt. Aber sie
rechnet mit der geoffenbarten Parusie des wiederkommenden Christus am
Ende der Zeiten, auf die der heilsgeschichtliche Sinn der Weltzeit in verbor-
gener Logik hingeordnet ist, ohne den Ernst der menschlichen Entscheidung
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im Gestaltwandel und Menschheitsweg der Geschichte aufzuheben. Jedenfalls
ist in unseren Tagen der Boden giinstig bereitet fiir eine Dogmatik, die den
Menschen von heute in seiner existenziellen Heilsnot anzusprechen und ihm
das Brot der wesentlichen Heilswahrheit wesenhaft darzubieten weil. Beides
erfiillt der wvormals Miunsteraner, heute wieder Miinchener Dogmatiker
M. Schmaus mit seinem jlungsten Werk ,Von den letzten Dingen“. Bedenkt
man, daBl Sch. erst im Jahre 1942 im letzten Teil seiner mehrbédndigen Dogmatik
seine Eschatologie vorgelegt hatte, so erkennt man an der erneuten Bearbeitung
des gleichen Stoffes in einem Sonderband das nachhaltige und nachdridngende
Interesse des Verf.

Alle Vorziige, die von der Dogmatik des Verf. gerithmt wurden, erfreuen
auch an diesem Werk: Verbindung von Dogma und Leben; ausgiebige Verwer-
tung der HI. Schrift, der Viterlehre, der Liturgie; Heraushebung des allgemein
verstindlichen Lehrgutes der Theologen aus dem Arsenal der fachlichen Schul-
theologie; die Bezugnahme auf gegenwirtige Stromungen auch der nichtkatho-
lischen Theologie, Philosophie und Literatur; die Herausarbeitung der dog-
men- und lehrgeschichtlichen Entwicklung, soweit das in den Grenzen eines
solchen Lehrbuches liegt; die Betonung des Lebensnahen, Dynamischen, Axio-
logischen, Existenziellen.

Rein dulerlich gesehen iibertrifft die gegenwirtige Fassung mit ihren rund
700 S. die knapp 100 S. jener #lteren Fassung ganz bedeutend, wenn sie auch
in der duBeren Darbietung betriichtlich zuriickbleibt, ja ein betriibendes Zeug-
nis davon ablegt, wie weit wir seitdem zuriickgeworfen worden sind. Ich glaube
aber nicht, daB die Not der Zeit wirklich alle Méngel der du8eren Darbietung
verschuldet hat. LieB sich doch gewiB in das durch 30, 40 oder manchmal noch
mehr Seiten einférmig verlaufende Druckbild eine Gliederung durch Unter-
titel anbringen, wie sie anderwirts zu Nutz und Frommen des Lesers a—ge-
bracht ist. GewiB, die Zerlegung in Absitze allein — sowieso nicht immer mit
viel ersichtlichem Grund — tut es nicht, wenn doch an entscheidenden Sinn-
einschnitten es dem Leser selbst iiberlassen bleibt, den Hiatus zu gewahren
und geistig selbst zu beschriften. Das Anliegen aber bleibt und 133t den Man-
gel an diesem neuen ,Schmaus* besonders empfindlich spiiren.

Der Entwurf der neuen Eschatologie ist vor allem insofern ganz verschieden
von der fritheren, als sie diesmal die letzten Dinge der Menschheitsgeschichte
und des Kosmos betont voranstellt und die letzten Dinge des einzelnen Men-
schen mehr als Glied im Ganzen hervortreten 14B8t. Doch ist der frithere Ge-
samttitel der Eschatologie als ,Vollendung des Alls“ — offenbar um der Zwei-
deutigkeit des Ausdrucks und der Gefahr einer blickverengenden Einseitigkeit
willen — fallen gelassen und durch die unmiBverstindliche herkémmliche Be-
zeichnung ,Von den letzten Dingen® ersetzt. Die Parusie der zweiten Ankunft
Christi tritt nunmehr beherrschend in die Mitte. Die Geschichtlichkeit der
Offenbarung, ihre Stadien nach Verheifung und Erfiillung, je im Alten und im
Neuen Bund, unter dem Leitgedanken der aufzurichtenden Gottesherrschaft
bestimmen und gliedern die Ausfilhrungen iiber den endzeitlichen Ausgang
der Menschheit und des Kosmos. In den iibergreifenden Ganzheitszusammen=
hang der heilsgeschichtlichen Endzeit wird dann in der zweiten Hialfte des
Buches die Eschatologie der Einzelperson eingezeichnet. Tod und Gericht er-
scheinen hier unter dem Blickpunkt des Einzelschicksals, wihrend die Auf-
erweckung der Toten und das Weltgericht in der allgemeinen Eschatologie der
Menschheit und des Kosmos vorweggenommen waren, in die der endzeitliche
Weg des Einzelnen letztlich einmiindet. Die LAuterung nach dem Tod wird als
Lehre vom Fegfeuer als einem Vorletzten vor der Lehre vom Himmel ein-
geschaltet, die ihrerseits wie schon in der fritheren Fassung der Eschatologie
im letzten Band der Dogmatik des Verf. als Glanzstiick seiner meisterhaften
Darstellung erscheint. Tatsache und Wesen der Holle kommen so zur breit
ausgefithrten Darstellung, daB sowohl dem ganzen und ungebrochenen Offen-
barungsernst wie der Strenge kirchlicher Uberlieferung und Lehrverkiindi-
gung gebithrend Rechnung getragen wird. Die Strafe des endgiiltigen Gott-
verlustes wird zu auBerordentlich tiefem Verstindnis gebracht. Die rein bild-
hafte Erklirung der Sinnesstrafe wird abgelehnt, aber unter das Analogie-
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gesetz aller theologischen Aussagen gestellt. Fiir das spekulativé Verstindnis
der ,Fesselung“ an das Feuer wird das lange Kapitel aus Contra gentes IV 90
wortlich angefithrt und sinngemiB erliutert, Die von einigen Theologen bis
zur Gegenwart herab versuchte Erklarung ohne ZuBeres Agens, rein aus dem
Zustand des verworfenen Menschen selbst — »der Verdammte sein eigener
Feuerherd“ —, wird als gewagte Sentenz hingestellt, deren Richtigkeit oder
Unrichtigkeit noch erst durch weitere theologische Uberlegungen zu kliren sei.
Das Verstockungsproblem wird verhéltnismiBig kurz behandelt, dafiir um so
mehr Gewicht gelegt auf das, was man eine »Theodizee der Hélle® nennen
konnte. Man spiirt dabei allenthalben ein wohltuendes pastoraltheologisches
Interesse heraus und versteht, warum der Verf. seine Ausfiihrungen ausklin-
gen laBt in dem SchluBkapitel iiber den allgemeinen Heilswillen Gottes.

So endet diese Eschatologie mit jenem Lehrstiick, das sonst vielfach als
Lemma aus dem Pradestinationstraktat an den Anfang gestellt wird. Der
Verf. aber zog es vor, an den Anfang des ersten Hauptteiles ein ausgedehntes
Kapitel {iber die zeithaft-geschichtliche Grundverfassung des Menschen zu set-
zen. Dieses Kapitel, in dem wertvolie Frkenntnisse aus der neueren Existenz-
philosophie eingebaut sind, ihre nihilistische Eschatologie aber verworfen wird,
solite die Vorausseizung kldren fur das 'hema einer »letzten Zukunft® und
iiberdies die Briicke schlagen zum heilsgeschichtlichen Charakter der Offen-
barung, in dem die Eschatologie verankert ist.

In einem religionsgeschichtlichen Uberblick wird gezeigt, da der wahre
Sinn und bedeutsame Charakter der Geschichtlichkeit des Menschen nur im
Raum der Offenbarung mit Sicherheit erkannt worden ist. Es wird weiterhin
gezeigt, daBl die Aufklirung mit ihrer Auflésung des Christentums in allgemein-
gultige Vernunftwahrheiten sich ebenso geschichtsfeindlich erweisen muite,
wie sie offenbarungsfeindlich war. Es wird als theologische Leistung ersten
Ranges der Tiibinger Schule (Mé&hler, Drey, Staudenmaier, Kuhn) hingestellt,
dafl sie wieder die Geschichtlichkeit der Offenbarung betonten, ,auch wenn
hierbei an denen, die sie vollbrachten, einige Wunden aus dem schweren Kampfe
zuriickblieben“ (52). Man fiihlt wohl richtig heraus, wie es gemeint ist, und
wird iiber die hyperbolische Formulierung hinwegsehen, da8 ,das ganze
19. Jahrhundert hindurch die katholische Theologie auf der Tat der Tibinger
aufbauen konnte (52).

Ein Durchblick durch den heilsgeschichtlichen Stadienverlauf am Leitfaden
der Prophetie, Typotheologie und Gestaltenfolge der Bundesidee fithrt zur
Fille und Hohe der Offenbarung in der Menschwerdung, die als gegenwirtiger
Aon selbst wiederum VerheiBung ist des kiinftizen Aons der Enderfiillung. Der
letzte Sinn der Geschichte erweist sich als transzendent gegeniiber allen Ver-
suchen geschichtsphilosophischer Deutung, ohne deshalb die vorletzten, ge-
schichtsimmanenten Sinngebungen zu entwerten. Wie man die natiirliche und
die éibernatiirliche Ordnung nicht ineins setzen, aber auch nicht trennen darf,
80 darf man auch nicht Weltgeschichte mit Heilsgeschichte identisch setzen oder
auseinanderreiflen. Die Offenbarung Gottes als geschichtshafte und geschichts-
stiftende Wirksamlkeit zielt letzthin immer auf die Enthiillung seiner Herrlich-
keit. Das fiithrt auf den heilsgeschichtlichen Schliisselbegriff des Gottesreiches,
dessen geschichtliche Offenbarungsstufen durch das Alte und Neue Testament
verfolgt werden, um den endzeitlichen Charakter der Gottesherrschaft heraus-
zuarbeiten und den engen Zusammenhang wie auch tiefgreifenden Unter-
schied zwischen der geschichtlichen und der nachgeschichtlichen Gestalt des
Konigtums Gottes zur Darstellung zu bringen. Aus der in der Gottesherrschatt
begriindeten Gemeinschaft der Menschen mit Gott wird der Zusammenhang von
Heil und Gottesreich dargetan und die Kirche als Ort der Verwirklichung,
Werkzeug und Gegenwart der Gottesherrschaft im Raum der menschlichen Ge-
schichte aufgezeigt. Damit ist der Zugang zum Kernpunkt in der Lehre von den
letzten Dingen eréfinet: das dogmatische Bekenntnis der Kirche zum Kommen
des Herrn und damit zur Existenz der Kirche als Zwischenzeit, die wesenhaft
von der Zukunft her bestimmt bleibt.

Die Hoffnung des Christgldubigen als die glaubensméBige Haltung gecen-
Uber dem Kommen des Herrn 188t ihn die Welt immer nur als vorletzte Wirk-
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lichkeit einschitzen, ohne sie deshalb zu entwerten oder die Weltarbeit nicht
in vollem Verantwortungsernst der ihm {ibertragenen Aufgabe und mit-
gegebenen Krifte zu {ibernehmen. Im Gegenteil, sie sind ihr tiefer verpflichtet
und sehen sie nur groéBer: als Gleichnis der noch sakramental verborgenen
Herrlichkeit des kommenden Christus. Die in Christus geschehene ,consecratio
mundi‘ und die kommende Herrlichkeit bei der Wiederkunft Christi bestimmen
die Gegenwart in der Sinnbildwirklichkeit der Sakramente, vor allem in dem
eucharistischen Herzpunkt des kirchlichen Lebens. So kommt in diesem grund-
legenden Teil der Eschatologie kompendits die Christologie, Soteriologie und
Ekklesiologie, die Lehre von den Sakramenten und die der Seins- und Tugend-
gnade zum AufriB3.

Die Frage des Zeitpunktes der zweiten Ankunft Christi fiihrt iiber einen
offenbarungsgeschichtlichen Durchblick tber die Ankindigung des ,Tages
Jahves' zur Ertrterung der Aussagen Christi und des Glaubens der Jiinger.
Die scheinbaren Widerspriiche in den einschligigen Herrenworten werden
gegeniiber Mifdeutungen einer Liosung entgegengefiihrt, die im wesentlichen
die herkommliche der katholischen Exegese ist. Das gleiche gilt von der Inter-
pretation der ,synoptischen Apokalypse'. Das menschliche Nichtwissen Christi
iiber den Tag des Gerichtes wird nach Feuling (der aber hierin doch wohl nur
eine in der Tradition der Theologie meist vertretene Ansicht ausspricht) dahin
verstanden, daB ,Jesu menschlicher Erkenntniswille die eingegossene KEr-
kenntnis, die er davon besaB, nicht zum begrifflich-vorstellungsméBigen Be-
wubBtsein aufrief (146). Die paulinische Parusieerwartung wird in ihrer Ent-
wicklung aufgezeigt und dargetan, dal3 Paulus ungeachtet seiner gewandelten
Naherwartung dennoch nie die Lehre vertreten habe, daB die Wiederkunft des
Herrn nahe bevorstehe. DaB das Weltende auch dann noch als freie Setzung
Gottes gewahrt sei, wenn er die Herbeifiihrung des Endes der von ihm ge-
schaffenen und geleiteten kosmischen Entwicklung oder auch dem Willkiir-
eingriff der Menschen, etwa im MiBbrauch entfesselter Atomkréfte, liberliefe,
wird eigens dargetan. :

Sehr eingehend werden die Vorzeichen der zweiten Ankunft Christi ex-
egetisch durchgesprochen und unter den perspektivischen Blick unserer Zeit
geriickt, die vielleicht immer noch erst die Kirche im Verlassen ihres Kindes-
alters kennt. Wihrend die Drangsale der Kirche und der groBe Abfall bis zum
Gipfelpunkt in der Zeit des Antichrist noch zu den Vorzeichen rechnen, setzt
mit der Vernichtung der widerchristlichen Méchte der Anbruch der Wiederkunft
Christi ein. Es werden nicht nur die alten und die neuesten chiliastischen Vor-
stellungen — einschlieBlich des vom S.Officium im Jahre 1944 verurteilten
gemiBigten Millenarismus — zuriickgewiesen, sondern alle zeitquantitativen
Interpretationen von Offb 20, 1-10 abgelehnt. In der neueren Theologie wird ja
gewohnlich die augustinische Auffassung des Millenniums als einer Qualitéts-
bestimmung vertreten und folgerichtig nidher dahin bestimmt, da die Fesselung
Satans (nicht ein paradiesisches Friedensreich!) nur den Gldubigen gegenuber
gilt, also den Weltgldubigen gegeniiber sehr wohl mit einer Entfesselung
einhergehen kann, die trotz ihrer vielleicht sehr langen Dauer dennoch als
klein zu gelten hat, wenn man sie gualitativ als Rangbestimmung gegeniiber
der messianischen Segensfiille versteht. Immerhin bleibenauch fiir die Glaubens-
treuen im Millennium — bei Wegfall eigentlich démonischer Anfechtung —
dennoch menschliche Anfechtungen, Drangsal und Leid. Und was ,die Atem-
pause' selber betrifft, so wire es nicht undenkbar — wie der Verf. mit Ketter
annimmt —, daB wir sie schon hinter uns haben (vgl. 218).

J. TernusS.J.

v.Kologriwof, I. Von Hellas zum Monchtum, Leben und Denken Konstan-
tin Leontjews (1831—1891). gr. 80 (300 S.) Regensburg 1948, Pustet. DM 9.—.

K. Leontjew war einer der eigenstidndigsten russischen Denker des 19. Jahr-
hunderts, ein origineller Schriftsteller (Verfasser von Erzdhlungen, Romanen
und politischen Abhandlungen) und Kulturphilosoph. Aus altem Adels-
geschlecht stammend, iibte er zuerst den Beruf eines Arztes aus, war dann
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