Besprechungen

schen Lebens nach, sowohl was die Inhalte, die Akte wie auch die Subjekte
im Vergleich zu seinen Sozialpartnern angeht, und zieht daraus wichtige Fol-
gerungen fiir die verschiedensten Bereiche der Wissenschaft und Praxis. Ebenso
praktisch in den Folgerungen ist die Untersuchung ,The Psychology of the
Will* von J.Donceel Uiber die Willensstérke.

Die Arbeiten der dritten Abteilung gehtren Themen der Geschichte der
Philosophie an. Th. Davis (Platonic sources of Aristotelian ctépnolc) vergleicht
die platonische und aristotelische Theorie der Veridnderung, wobei er fest-
stellt, daB Aristoteles die Begriffselemente seiner Theorie schon bei Platon
angetroffen hat. Die Notiz von E. Bréhier ,La mécanique céleste néoplatoni-
cienne“ beleuchtet die Bedeutung der transzendenten Metaphysik fir die
Naturphilosophie. R. Arnou (L’acte de l’intelligence en tant qu’elle n’est pas
intelligence) weist bei Plotin als Kern der Intelligenz einen dem transzenden-
ten Guten zugewandten Dynamismus nach, L. Massignon (Interférences philo-
sophiques et percées métaphysiques dans la mystique hallagienne: Notion de
.Lessentiel désir®) studiert die Beziehungen der arabischen Mystik des Hallaj
zur Philosophie und Metaphysik.

G. Théry (Notes indicatrices pour s’orienter dans l’étude des traductions
médiévales) gibt lehrreiche Aufschliisse uiber die verschiedenen Methoden der
mittelalterlichenUbersetzer der griechischen und arabischen Texte ins Latei-
nische. Von + M. Grabmann stammt ,,Un inédit du XIII® siécle: le Tractatus de
Anima du Cod. Vindob. 597¢, wahrscheinlich aus der Schule Alberts des
GroBen, den A, Hayen fiir die Herausgabe mit Anmerkungen versehen hat.
Beachtenswert fiir eine vertiefte Auffassung des Naturgesetzes ist der Artikel
von O. Lottin ,La valeur des formules de Saint Thomas d’Aquin concernant
la loi naturelle®. L. kommt darin an Hand der Art, wie Thomas sich mit
der Tradition auseinandergesetzt hat, zu dem {iberraschenden Ergebnis, da@3
die personlichste Auffassung des Aquinaten uiber das Naturgesetz im vierten
Buch seines Sentenzenkommentars besser zum Ausdruck kommt als in der
Summa theologica. E. Gilson (Nature et portée des preuves scotistes de
T’existence de Dieu) stellt die Natur und Tragweite der skotistischen Gottes-
beweise so heraus, wie sie sich den Augen des Duns Scotus darstellten.

Nur zwei Arbeiten sind der neueren Philosophie gewidmet. J. Ebbinghaus
sichert ,,Kants Beweis von der Anfanglosigkeit der Welt in der ersten Anti-
nomie“ gegen Hegels und Norman Kemp Smith’ Mi3verstindnisse, indem er
den eigentlichen Beweisgrund scharf herausarbeitet. Bemerkt sei jedoch,
daB die Unmoglichkeit, zu einer leeren Zeit ein zeitlich bestimmtes Ver-
hiltnis zu haben, die christliche Lehre von der Schopfung ,von Anbeginn der
Zeit“ nicht oder nur beriihrt, wenn sie falsch interpretiert wird. L. Malevez
(Subjectivité et vérité chez Kierkegaard et dans la théologie chrétienne) weist
die Unterstellung zuriick, als ob es Kierkegaard bei der Tendenz zum Un-
endlichen nicht auf dessen Existenz ankomme.

Zusammenfassend kann man sagen, da die beiden Bénde, im ganzen ge-
nommen, nicht nur Maréchal zur Ehre gereichen, sondern auch ein rithm-
liches Zeugnis ablegen von der Geistesarbeit christlicher Philosophie.

W.Brugger S.J.

Moller, J., Der Geist und das Absolute. Zur Grundlegung einer Religions-
philosophie in Begegnung mit Hegels Denkwelt. gr. 8° (221 S.) Paderborn
1951, Schoningh, DM 7.50; geb. DM 9.60.

Dem unmittelbar gestellten Thema nach behandelt das Buch M.s die Reli-
gionsphilosophie, und diese nicht einmal in ihrem gesamten Bereiche, sondern
in den grundlegenden Problemen. Aber indem M. diese Fragen bei Hegel
aufgreift, wird er mitten in die Hegelsche Philosophie iiberhaupt hinein-
gefiihrt, denn fir Hegel ist die Religionsphilosophie ,die Krénung, aber auch
zugleich der Kern und der ganze Inhalt seines Systems® (128). Es ist also
durch die Sache selbst gefordert, daB die wesentlichen Gehalte des Hegelschen
Denkens erdrtert werden, und ihre Interpretation geschieht in einer so ein-
dringenden Weise, da man M.s Buch in die erste Reihe der Werke stellen
darf, die sich heute um die Deutung und Fruchtbarmachung der Philosophie
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Hegels bemiihen. Ebenso treiben die Probleme, die in einer Grundlegung der
Religionsphilosophie zu bewéiltigen sind, iiber die Grenzen eines besonderen
Gebietes hinaus; M.s Darstellung enthélt eine Metaphysik des endlichen
Geistes, deren spekulative Energie sich an der Tiefe der Hegelschen Frage-
stellung entziindet hat.

Den ersten, gréBeren Teil des Buches bildet eine Ubersicht iiber die ,reli-
gionsphilosophische Problematik im Hegelschen Denken®. Sie arbeitet an
Hand der Texte die Hegelsche Auffassung der Religion heraus, die gekenn-
zeichnet ist durch ,eine doppelte Dialektik, die sich einerseits als Bewegung
des endlichen Geistes zu seiner unendlichen Tiefe hin, anderseits aber als
Offenbarung des unendlichen Geistes selbst in endlicher Form darstellt (86f.).
Am ausfiihrlichsten geht M. auf die Gedankenentwicklung der Phinomenologie
des Geistes ein. Aus der Logik analysiert er wichtige Abschnitte, in denen sie
ihren Charakter als ,Theo-Logik“ als die Darstellung des Goéttlichen selbst
erweist. Das Verhiltnis von absoluter Idee und absolutem Geist wird kurz
aus dem Gesamtaufbau der Enzyklopaddie gedeutet; es folgen die Grund-
fragen der Vorlesungen iiber die Philosophie der Religion. In dieser ideen-
gefiillten Ubersicht geht der Verf. Hegel genau und an entscheidenden Stellen
bis ins Einzelne nach. Daraus ergibt sich der Vorzug, daB er nicht nur iiber
Hegel berichtet, sondern die Bewegung des Hegelschen Gedankens mitvoll-
ziehen 14Bt. Vielleicht wird mancher Leser den Wunsch haben, diese Hinfiih-
rung zu Hegels Dialektik mochte sich bisweilen noch mehr von den urspriing-
lichen Formulierungen freigemacht haben; es kann wohl sein, dal der Nach-
vollzug der Hegelschen Gedanken sich damit hitte erleichtern lassen. Aber
durch den unmittelbaren AnschluBl an den Aufbau des Hegelschen Werkes hat
die Auslegung seiner Religionsphilosophie eine Urspringlichkeit und Fulle
gewonnen, die eine einheitliche systematische Wiedergabe schwerlich hitte
erreichen konnen. Und jedenfalls muB man dem Verf, zugeben, dall er sich
mit Erfolg groBe Miihe gemacht hat, das von Hegel Gemeinte zu erschlieBen;
in vielen Hinweisen, die von seinem Vertrautsein mit Hegels Denkwelt zeu-
gen, arbeitet er die besondere Bedeutung Hegelscher Begriffe heraus und
sucht Schwierigkeiten des Verstindnisses zu beheben, Zu demselben Zwecke
ist fremde Hegelinterpretation sparsam herangezogen. Auf Auseinander-
setzungen ist im allgemeinen wverzichtet, nur werden in verschiedenen Zu-
sammenhingen gewisse Fehldeutungen Kojeves ausdriicklich zuriickgewiesen.

Der zweite Teil entwickelt eine philosophische Begriindung der Religion.
Das geschieht in stindiger Auseinandersetzung mit Hegel: ,Hegels Phéino-
menologie und das Problem der Erhellung menschlichen Geistes®, und ,Hegels
Logik und die Frage nach dem Sein®. Mit Recht sieht M. die wesentliche Be-
deutung Hegels fiir unser heutiges Denken nicht in seiner Losung, sondern
in den Fragen, die er ,in einer ungeheuren Tiefe aufgerissen® hat (156). Es
gibt der Darstellung M.s einen eigenen Reiz, daB3 er noch einmal die wesent-
lichen Gedanken der Phinomenologie und Logik durchgeht, um jeweils die
von Hegel gesehenen Probleme aufzugreifen und die Antwort zu gewinnen,
die sich fiir ein philosophisches Denken ergibt, das den menschlichen Geist in
seiner Endlichkeit ernst nimmt und nicht den vergeblichen Versuch macht, ihn
als Moment des absoluten Geistes zu begreifen; also in ,Ndhe und Ferne zu
Hegel“ (182), ein -, Verstehen® Hegels und zugleich ,,Aufhebung® der Hegelschen
Denkstruktur (202). Es handelt sich dabei vor allem darum, die allem Psycho-
logischen vorgingige Seinsstruktur des Geistes in seiner Hinordnung auf das
Absolute aufzuweisen, Sein eigenes Denken nennt der Verf. thomistisch orien-
tiert (5); im besonderen steht seine Auffassung in der Niéhe von Maréchal und
K. Rahner. Einiges von dem, was er zu sagen hat, ist mehr entworien als aus-
gefithrt, der gedringten Art dieser Darstellung entsprechend. Es ist sehr zu
wiinschen, er méchte an anderer Stelle weitere Auslegungen geben. Besonders.
wire in dieser Hinsicht zu erwihnen, was er iiber die metaphysische Be-
griindung der ersten Prinzipien vorlegt (200f, 207f).

Das Werk schlieBt mit Uberlegungen iiber das Verhiltnis von Religions-
philosophie und Theologie. Gegeniiber der Hegelschen Auflosung der wesent-
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lichen christlichen Glaubensgehalte in spekulatives Denken wird deutlich die
Grenze des Philosophierens wvor der Offenbarung gezogen. Vielleicht liele
sich iiber das hinaus, was M. als Moglichkeit des (theologischen) Denkens in
Bezug auf den Offenbarungsgehalt angibt (216f.), die Aufgabe der Vernunft
noch positiver bestimmen. Es gehort doch wohl zum Auftrage der spekula-
tiven Theologie, sich um ein inneres Verstdndnis der Glaubensgeheimnisse zu
miihen und in ihrem Zusammenhange die Heilsokonomie Gottes als einheit-
liches Ganzes zu erfassen; darin leistet sie, wenn auch in den Schranken
endlichen Nachdenkens, grundsitzlich mehr als eine bloBe Aufhellung von
Scheinwiderspriichen. — In einer ahnlichen Frage hat der Verf. eine milB-
verstidndliche Formulierung gewidhlt. Warum soll die Philosophie zwar das
Absolute, die Fille des Seins, aber nicht ,den lebendigen Gott* erkennen
konnen? (158.) Natiirlich in anderer Weise als Religion und Glaube. Aber auch
die Vernunft hat ihren Zugang zum lebendigen Gott und ist nicht auf ,das“
Absolute (ein Lebloses?) verwiesen. Diese Scheidung zwischen dem Absoluten
der Philosophie und dem lebendigen Gott der Religion erscheint als eine
Reminiszenz, etwa an Scheler oder an eine — oft miBdeutete — Sprechweise
Pascals, die nicht ganz zur Metaphysik des Verf. passen will. Besonders da
er mit solchem Nachdruck auf eine metaphysische Begriindung des religiGsen
Aktes aus der Struktur des Menschseins selbst dringt und von ihr den Vor-
wurf des Rationalismus entschieden abwehrt (209). Fir diese Aufgabe der
Religionsphilosophie leistet sein Buch einen bedeutenden Beitrag,
A; Hartmann 8.J.

Fries, H., Die katholische Religionsphilosophie der Gegenwart. Der Einfluf3
Max Schelers auf thre Formen und Gestalten. Eine problemgeschichtliche
Studie. 8° (398 S.) Heidelberg 1949, Kerle. DM 9.80.

Die moderne katholische Religionsphilosophie in Deutschland hat immer
wieder, sei es weiterfiihrend, sei es in kritischer Auseinandersetzung, an die
Anregungen Max Schelers angeknlipft. Darum gibt der Verf, im 1. Teil eine
ausfiihrliche Darlegung und Wirdigung der Religionsphilosophie Schelers.
Entscheidend ist Schelers fruchtbarste Schaffensperiode von 1913—1922 die
zugleich seine katholische Zeit ist. Seine Philosophie ist in diesen Jahren vor
allem durch die realistisch verstandene Phénomenologie, die Lebensphilosophie
und den Einflul Augustins gekennzeichnet. Seine Religionsphilosophie ist in
den ethischen Schriften, namentlich im ,Formalismus in der Ethik®, grund-
gelegt, in seinem religionsphilosophischen Hauptwerk ,Vom Ewigen im Men-
schen® (1921) ausgetfiihrt. :

Bereits in der Wertethik wird das Heilige als hochste Wertmodalitédt be-
stimmt 47); da es wesensméflig ein Personwert ist, erscheint Gott als der
hochste Wert, in dem alle andern Werte fundiert sind; der Wert hat den
Primat vor dem Sein, wenn auch das Verhédltnis von Sein und Wert nicht
restlos klar wird (48); dhnlich hat das Wertfiihlen den Primat vor der Seins-
erkenntnis (52). Auch die Auffassung der Person als , Aktsubstanz“ findet sich
schon in der Wertethik (56); der Mensch wird bestimmt als jenes Wesen, das
in der Liebe zum hotchsten Gut hin transzendiert (57); darum ist Religion der
Grundakt des Menschen (58). — Das Werk ,,Vom Ewigen im Menschen* bildet
diese Thesen zum ,Konformititssystem* zwischen Religion und Metaphysik
weiter. Die Religion griindet in sich selbst, bedarf keiner metaphysischen
Grundlegung. Thr kommt sogar die Prioritit zu; diese These ist jedoch nicht,
wie Przywara meinte, einfach auf den Primat der Wertliebe vor dem Seins-
erkennen zuriickfithrbar (84), da auch der religiose Akt Erkenntnis einschlieBt:
Er gibt unmittelbar die Existenz Gottes (80), sein intentionales Objekt ist Gott
als der absolut Seiende und Heilige (65); demgegeniiber ist das intentionale
Objekt der Metaphysik Gott als ens a se und Weltgrund; die beiderseitigen
intentionalen Objekte sind nur real identisch. Uberdies ist das metaphysische
Erfassen Gottes im religidsen Akt fundiert., Die Gottesbeweise haben also
keine Bedeutung als Hinfiihrung zum Gottesglauben, sondern nur als dessen
nachtrigliche Bestatigung und Rechifertigung gegeniiber dem Agnostizismus.
Im weiteren Verlauf legt der Verf. dar, wie Schelers Konformititssystem auf
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