Aufsitze und Biicher

1. Theologische Gesamtdarstellungen. Fundamentaltheologie und
Ekklesiologie. Protestantische Theologie

Késter, H., S.V.D., Vom Wesen und Aufbau katholischer Theologie. 8°
(122 S.) Kaldenkirchen 1954, Steyler Verlagsbuchhandlung. 6.80 DM. — Es handelt
sich hier um zwei Aufsitze ,Vom Wesen und Aufbau katholischer Theologie® und
» Wissenschaftstheoretisches zur sogenannten Missionswissenschaft®, die zusammen-
gehdren und besser unter dem urspriinglich vorgesehenen Titel ,Theologie und
Mission® verdffentlicht worden wiren. Bei der Beurteilung der Schrift muff man
der personlichen Lage des Verf. Rechnung tragen, der als Chinamissionar nur
wenig Material aus wissenschaftlichen Bibliotheken zur Verfiigung hatte und doch
gerade aus seiner Missionsarbeit heraus einen Beitrag dazu liefern wollte, ,dafl
ein tiefefes Graben nach dem Wesen der Theologie das Erdreich lodkere und so
frische Sifte und Krifte in den altehrwiirdigen Baum der hl. Theologie aufsteigen,
damit er nicht holzig und trocken werde, sondern aus verjlingter innerer Lebens-
kraft neue und frische Friichte zeitige® (Vorwort). Der 1. Aufsatz bringt zwar
selbstindige Reflexionen, aber es sind der Probleme zu viele (Wesen und Gegen-
stand der Theologie, Gliederung, Methode), die auf 63 Seiten kurz beriihrt wer-
den und darum keine erschopfende Behandlung erfahren konnen. Was der Verf.
zudem iiber einige, allerdings recht schwierige Fragen, wie z.B. {iber den Tra-
ditionsbegriff (46-48) oder iiber das aktive Glaubsenbewufitsein des Volkes (48)
oder iiber die Einreihung der Mystik in die Moraltheologie (62) sagt, bediirfte
einer griindlichen Nachpriifung. Erst dann, wenn praktische Anliegen der Glaubens-
verkiindigung in der Mission zur Sprache kommen, spiirt der Leser groflere An-
regung. Noch mehr ist das im 2. Aufsatz der Fall. In stindiger Auseinandersetzung
mit A. V. Seumois (Introduction 2 la missiologie, Schoneck-Beckenried 1952) wird
die Missionswissenschaft als theologische Wissenschaft und als selbstindige Wissen-
schaft trefflich aufgewiesen und dann ihre Gliederung in die einzelnen Zweig-
ficher mit ihren Sonderaufgaben dargetan. Manches dort Gesagte hat aber nicht
nur Bedeutung fiir die Missionstheologie, sondern auch fiir die Theologie als
solche, die ja der weltweiten Verkiindigung des Gotteswortes gerecht werden mufl,

Beumer

Lebreton, J., S.J., Jesus Christus. Leben und Lehre. Aus dem Franzosischen
iiberserzt von A. Hechelmann. gr. 8° (748 S.). Colmar 1952, Alsatia-Verlag.
24.— DM; geb. 32.— DM. — Es ist sehr zu begriiffen, daff hiermit das Leben
Jesu aus der Feder des groflen franzdsischen Dogmengeschichtlers eine deutsche
Ubersetzung erhalten hat. Lebretons ,La vie et l'enseignement de Jésus-Christ
notre Seigneur® ist eine auf griindlicher wissenschaftlicher Forschung beruhende,
unpolemisch-positive, von grofler Ehrfurcht und verhaltener Glaubensglut ge-
tragene Darstellung der Geschichte und der Lehre Jesu Christi. Aufler den neu-
testamentlichen Schriften sind zur Erklirung und Beleuchtung die auflerbiblischen
zeitgendssischen Quellen, die Werke der Viter und die neuere Literatur reichlich
benutzt worden. Vgl. die nihere Wiirdigung in Schol 8 (1933) 102f. Die Uber-
setzung, die uns A. Hechelmann geliefert hat, vereinigt die beiden Binde der
franzosischen Ausgabe in einem einzigen stattlichen Band mit prichtigem Ein-
band und tadellosem Drudkbild. Die Ubersetzung ist getreu, fliissig und unserm
Sprachempfinden entsprechend; auch die zahlreichen Anmerkungen zum Text
und Literaturverweise sind gewissenhaft iibersetzt und verzeichnet. Wir sind dem
Ubersetzer dankbar, dafl er das wertvolle Buch Lebretons einem weiteren deutschen
Leserkreis zuginglich gemacht hat. Im Vorwort gibt der greise Verfasser zu ver-
stehen, dafl er mit dieser deutschen Ausgabe seines Lebens Jesu eine Dankesschuld
gegeniiber vielen deutschen Theologen abtragen mochte, mit denen er in person-
liche Beziehung getreten sei oder aus deren Werken er wertvolle Anregungen
gESd]ﬁPfE habe. Wennemer
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Kihler, M., Der sogenannte historische Jesus und der geschichtliche, biblische
Christus, Neu herausgegeben von E. Wolf (Theologische Biicherei, 2 elkls=ge
(80 S.) Miinchen 1953, Kaiser 3.— DM. — Der berithmte Vortrag, den K. unter
diesem scheinbar widerspriichlichen Titel auf der Wuppertaler Pastoralkonferenz
von 1892 gehalten hat, erscheint hier in seiner urspriinglichen Fassung als Neu-
druck. Der Vortrag, der damals auflerordentliches Aufschen erregte, spricht in
einer noch heute bewegenden Weise das Problem der Bezichung des Glaubens
an Christus zu den geschichtlichen Zeugnissen iiber Christus aus; ein Problem,
das in der Diskussion um die ,Entmythologisierung® auf neue Weise aktuell
geworden ist. Nicht die kritische Erarbeitung eines historischen Bildes von Jesus
im Sinne der angeblich voraussetzungslosen, historisierenden und psychologisieren-
den liberalen Leben-Jesu-Forschung (zu deren Uberwindung Kihlers Vortrag
entscheidend beitrug) sei der Weg, dem Christen zur Glaubensgewifiheic zu ver-
helfen., Dieser Weg sei vielmehr einzig die Begegnung mit dem geschichtlichen,
d. h. dem auf die Nachwelt fortwirkenden Jesus, wie er als der Christus uns im
Zeugnis des NT entgegentrete. Die unvergleichliche Erhabenheit und zugleich
wunderbare Schlichtheit, die unerfindliche innere Wahrhaftigkeit sowie die iiber
die Jahrtausende fortwirkende Kraft dieses biblischen Christusbildes béten dem
innerlich bereiten Menschen — unabhingig von kritischer Forschung um das
Zeugnis der neutestamentlichen Schriften — die Grundlage seines Glaubens an
Christus. Ohne Frage hat K. dabei richtig gesehen, welch entscheidenden Platz
die unvergleichliche Gestalt des Herrn sowohl in der psychologischen Genesis
des Glaubens an Ihn wie auch (wir wiirden etwa sagen: als miraculum morale)
in der reflexen Begriindung dieses Glaubens hat. Die Bedeutung einer besonnen-
kritischen Erforschung der neutestamentlichen Schriften — im besonderen hin-
sichtlich ihrer historischen Glaubwiirdigkeit wenigstens quoad substantiam —
fir eine reflexe Priifung der Grundlagen unseres Christusglaubens hat K. aber
wohl unterschitzt. Bulst

Hardon, J. A, S.]J., The concept of miracle from St. Augustine to modern
apologetics: ThStud 15 (1954) 229-257. — Die Untersuchung lenkt den Blick .
auf den fiir die Apologetik so wichtigen Begriff des Wunders. Allerdings ist der
historische Uberblick sehr knapp gehalten: Aus der Theologie der Vorzeit kommen
aufler Augustinus nur Thomas von Aquin und Benedikt XIV. ausdriicklich zur
Sprache, und erst die neuere Zeit (etwa vom Vatikanischen Konzil an) wird
eingehender behandelt (u.a. Vacant, Pinard de la Boullaye, Dhanis, van Hove,
Dubs). Der Verf. betont zuniichst, daff Benedikt XIV. den augustinisch-thomisti-
schen Wunderbegriff durch die ausgesprochene Einbeziehung der miracula late
dicta erweitert hat, und legt dann bei dem modernen Wunderbegriff den Nach-
druck auf ,the transcendence of natural laws® und auf ,the semeiological
function of miracles®. Leider sind die Texte zwar mit genauer Angabe des
Fundortes, aber doch nur in englischer Ubersetzung zitiert, so daf} die wissen-
schaftliche Nachpriifung erschwert wird. Indes konnte die Apologetik die fruche-
bare Anregung aus der Arbeit schopfen, die historische Forschung zu vervoll-
standigen und nicht nur den Begriff des Wunders, sondern auch seine Verwertung
und seine Wirkkraft in den einzelnen Perioden der Geschichte zu untersuchen.
Insbesondere verdiente der Begriff des miraculum morale et intellectuale einmal
eine ausfilhrliche Darstellung (siche dazu: R. Schlund, Zur Quellenfrage der
Vatikanischen Lehre von der Kirche als Glaubensgrund: ZKathTh 72 [1950]
443-459). Beumer

Zapelena, T, S.]., De Ecclesia Christi. Pars altera apologetico-dogmatica.
Editio altera aucta et emendata. 8° (540 S.). Rom 1954, Pontificia universitas
Gregoriana. Lire 1800.—. — Gegeniiber der 1. Aufl. im Jahre 1930 mit 387 S.
in kleinerem Format stellt diese 2. Aufl. in Wirklichkeit ein neues Werk dar.
Die eigentliche Apologetik ist dem 1. Bd. vorbehalten, so daff der 2. Bd. ,apolo-
getisch-dogmatisch® die Verfassung der Kirche, ihr Lehramt und die Thesen iiber
Ziel und Heilsnotwendigkeit behandeln kann. Die streng dogmatische Methode
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wird erst am Schlusse auf die Lehre vom mystischen Herrenleib angewandt. Die
Darstellung ist lebendig und zeugt von dem didaktischen Geschidk des Verf.,
die Ausfiihrlichkeit hingegen mit der breiten Behandlung einzelner Streitfragen
diirfre bei dem Lehrbuch nicht uneingeschrankt gelobt werden. Grofiere Bedenken
haben wir gegen die angewandte Methode. Sie bietet gewifl den Vorteil, dafl
nicht zweimal dieselben Gegenstinde zur Sprache kommen, und kann sich auch
auf manche Vorginger unter den Monographien iiber die Kirche berufen. Aber
die Gefahr eines nicht ganz siuberlichen Beweisverfahrens und einer Verkiirzung
des nur vom Glauben her zuginglichen Stoffes lifit sich durch die Ausweitung
der Apologetik kaum vermeiden. Z. sucht dem zu entgehen, indem er in den
meisten Thesen zu der ,via historico-critica® eine ,via dogmatica® hinzufiigt.
Wird aber nicht erstere iberfliissiz, wenn einmal rein historisch der Nachweis
erbracht worden ist, daR die katholische Kirche mit ihrem Lehramt die wahre
von Christus gegriindete Kirche bedeutet? U. E. kommt die Behandlung der sog.
loci theologici nur dann zu ihrem rechten Sinn, wenn sie als ,dogmatica generalis®
oder als theologische Erkenntnis- und Methodenlehre auftritt. Etwas Ahnliches
gilt wohl fir die Kapitel, die sich auf die Struktur und Verfassung der Kirche
beziehen; sie gehdren in den dogmatischen Traktat ,De Ecclesia® und nicht in
das historisch-kritische Beweisverfahren. Auf jeden Fall geht der Verf. zu weit,
wenn er z.B. die Heilsnotwendigkeit von dem Wesen der Kirche als dem
mystischen Herrenleib methodisch trennt. An einigen Stellen zeigt sich auflerdem
eine iibertricbene Zuversichtlichkeit in die Kraft der Beweisfithrung, die durch
groflere Kritik gemildert sein miifite. Als Beispiel greifen wir hier nur die
These von der Heilsnotwendigkeit der Kirche heraus; der zweite Teil behauptet
(mit Recht), es geniige das ,votum pertinendi ad Ecclesiam®. Die positiven
Argumente miifiten aber vorsichtiger formuliert werden. Wir lesen indes (317 L.):
»Huius doctrinde veritas plene constat. Ex doctrina Ecclesiae, quam clare promul-
gavit Pius IX. (es folgen im Wortlaut die Dekrete Denz 1647 und 1677)...
Accedit nova et eloquens ecclesiastici magisterii declaratio doctrinae contrariae
(gegen Feenley) ... Ex doctrina Patrum: Qui omnes admittunt vim iustificativam
baptismi flaminis... Sic Augustinus (die beiden bekannten Stellen) ... Eadem
est doctrina Ambrosii (Angabe des Textes) ...“ Die beiden Dekrete Pius’ IX.
gehen zwar in der Richtung eines votum Ecclesiae, sprechen aber formell nur
von der Moglichkeit einer schuldiosen Unwissenheit gegeniiber der wahren Kirche;
das zweite Dekret fiigt dann noch hinzu, dafl unter Umstinden von diesen
Menschen das ewige Heil erlangt werden kénne, ohne jedoch nihere Angaben
dariiber und insbesondere iiber die Verbindung mit der heilsnotwendigen Kirche
zu machen. Eine allgemeine Lehre der Viter iiber die Wirksamkeit einer Begierde-
taufe besteht nicht; die beigebrachten Texte sind tatsichlich die einzigen, und
bei dem Zeugnis des hl. Augustinus sollte nicht verschwiegen werdén, dafl er
in seiner spiteren Zeit nicht mehr an ihm festgehalten hat. Man konnte auch
den Beweis vermissen, wie aus der These von der Begierdetaufe sich die Lehre
von dem votum Ecclesiae ergibt; eine Analogie liegt sicher vor, aber keine
Identitit. Wir sind iiberzeugt, daf} die Vorlesungen des Verf. in diesen und in
dhnlichen Fragen die nétigen Erklirungen bieten, fiir das Lehrbuch jedoch ist
ein kurzer Hinweis unentbehrlich. Beumar

Viogtle, A, Der Petrus der Verheiflung und der Erfiillung. Zum Petrusbuch
von Oscar Cullmann. gr. 8% (47 S.) Miinchen 1954, Zink. 2.40 DM. — Diese
Arbeit des Freiburger neutestamentlichen Exegeten (auch in MiinchThZ 5 [1954]
1-47) ist mehr als eine blofle Besprechung des neuen Petrus-Werkes von O. Cull-
mann. Gewiff bringt der 1. Teil (1-4) eine ausfiihrliche Inhaltsangabe des Buches,
aber schon der 2.Teil (4-14) figt eine wertvolle Ubersicht iiber die neuecre
und neueste Stellungnahme von protestantischer Seite zur Petrusfrage hinzu,
und der 3. Teil (14-47) bietet nicht nur eine griindliche Auseinandersetzung mit
den Ideen Cullmanns, sondern dariiber hinaus, wenn auch damit verbunden, eine
positive Exegese von Mt 16,18-19 in exakter und fafilicher Darstellung. Wir
greifen hier nur das heraus, was V. gegen die grundlegende These Cullmanns,
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die Aufgabe des Felsen-Fundamentes sei etwas Einmaliges, nur am Beginn des
Baues Begreifliches, geltend macht. Zunichst ist es die Analogie aus dem anderen
Kirchengewalten, die bestimmten Trigern verliehen werden und doch bestindige
Einrichtungen sein sollen; dann der Mangel an klarer Unterscheidung zwischen
dem Legen des Fundamentes und dem Bauen auf dem Fundament, was von
Cullmann tibersehen wird; weiter die Sprache der exegetischen (besonders: 1 Kor
3,10 und Mt 7, 24-27) und religionsgeschichtlichen Quellen und Parallelen; endlich
wird noch einmal Mt 16, 18-19 mit allen Einzelheiten einer genauen Analyse
unterzogen und in den Zusammenhang der Bedeutung des hl. Petrus fiir die
Urgemeinde hineingestellt. Die Beweistithrung des Verf. gipfelt in dem einen
Satze: ,Deshalb kann auch aus der einmaligen und zeitlich begrenzten Fundament-
legung niemals die einmalige und zeitlich begrenzte Bedeutung der Fundament-
funktion abgeleitet werden, wie es C. tut® (20). Wir haben in der Untersuchung
des Verf. nicht nur die beste Entgegnung, die bisher von katholischer Seite zu
Cullmann geschrieben: worden ist, sondern auch eine vollstindige Textinter-
pretation der klassischen Primatstelle, wofiir neben der Exegese noch die Apolo-
getik dankbar sein mufl, Gerade der Beweis fiir die Nachfolgerschaft des Petrus
erhilt neues Licht. Beamer

Snoeks, R., L’Argument de tradition dans la controverse eucharistique entre
catholiques et réformés francais au XVII® siécle (Univ. cath. Lovaniensis, Disser-
tationes, II, 44). gr. 80 (XLVII u. 506 S.) Louvain 1951, Nauwelaerts. Fr. 550.—
oder Doll. 11.—. — Das Werk bringt eine Untersuchung zur Erarbeitung eines
echten Traditionsbeweises. Die Eucharistielehre ist dabei nur der Stoff, an dem
die Entwicklung des Beweises im Frankreich des 17. Jahrhunderts gezeigt wird.
Der Humanismus des 16. Jahrh. hatte zugleich mit der Kontroverstheologie das
historische Studium bereits stark angeregt. Die ausgezeichnete Arbeit von P. Pol-
man, L%lément historique dans la controverse religieuse du XVI® siécle,
Gembloux 1932, iiber das S. in der Einfilhrung eingehend unterrichtet, hat uns
dariiber bereits informiert. Diese historischen Tendenzen sind im 17. Jahrh. weiter
ausgebildet worden und fanden gerade an den Untersuchungen iiber die zwischen
Katholiken und Kalvinisten damals so umstrittene FEucharistielehre einen ge-
cigneten Gegenstand. S. bringt im 1. Teil seiner Arbeit einen sehr eingehen-
den Bericht iiber die hierhin gehSrende Streitliteratur. Von den Kalvinisten
sind vor allem Du Plessis-Mornay, Aubertin, Daillé, Claude und Jurieu, von den
Katholiken Kardinal du Perron, Véron, Bossuet, Simon, Renaudot behandelt.
Eine genaue Darstellung hat auch der wichtige jansenistische Traktat Perpetuité
de la foi aus Port-Royal gefunden. Denn er hat sich besonders fiir die alte
Tradition der Fucharistielehre eingesetzt und die historischen Untersuchungen sehr
beeinfluflt. Die Kalvinisten suchten ihm gegeniiber ihre Beweisgriinde zu ver-
stirken, die Katholiken die im Traktat bereits vorgelegten tiefer zu fiihren.
Schon die Namen zeigen, daff es keine nebensichliche Periode der Erarbeitung
eines echten Traditionsargumentes ist. Daher hat S. gut getan, in einem eigenen
2. Teil ebenso eingehend die Methode der Zeit systematisch zusammenzustellen.
Das stirkere Suchen nach echten Quellen unter Ausscheidung alles Fragwiirdigen
war ein erster Erfolg. Daneben steht die bessere Interpretation aus dem Zu-
sammenhang statt wie bisher mehr aus der Einzelstelle. Vor allem aber erscheint
das Streben wichtig, den gottlichen Charakter der Tradition mit den kritischen
Bediirfnissen moderner Forschungsmethoden zu vereinen. Das war fiir Katholiken
wie Kalvinisten so schwer, weil beide — wenn auch aus verschiedenen Griinden —
an der Unverinderlichkeit zu stark festhielten: die Katholiken, weil .die‘Idgae
der lebenden Kirche ihnen noch ferner stand — die Kalvinisten, weil sie in
jeder Abweichung sofort einen Abfall sahen. Hier zeigt sich wohl am deut-
lichsten der Charakter der suchenden Ubergangszeit. Aber es ist bereits erkannt,
dafl beides nicht rein nebeneinander stehen darf. Durch Port-Royal angeregt,
hat vor allem Renaudot auch die Einarbeit der Osttheologie in die Traditions-
linie stirker begonnen. Damit ist zugleich das Universalprinzip des Traditions-
beweises gefordert und anerkannt. Eine Tatsache aber gibt zu denken: In der
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Uberzeugung des Gegners wurden Erfolge kaum erzielt. Dafiir scheinen die
Untersuchungen zu sehr fachlichen Charakter angenommen zu haben, und der
kleine Kreis, der so erreicht wurde, stand noch zu sehr in der kontrovers-
theologischen Grundhaltung. Ein Vergleich aber etwa mit Bellarmins Kontroversen
zeigt doch den deutlichen dufleren und inneren Fortschritt. Also ein Stiick interes-
santer Geschichte des Traditionsbeweises und der Theologie iiberhaupt finder der
Leser in dem Buch. Weisweiller

Miiller, O., Zum Begriff der Tradition in der Theologie der letzten hundert
Jahre: MiinchThZ 4 (1953) 164-186. — Zur Klirung des 4uflerst schwierigen
Traditionsbegriffes bietet M. eine Ubersicht iiber die Auffassungen, die von der
Tiibinger Schule bis auf die heutige Zeit vertreten sind. Wir erfahren das
Wesentliche und Charakteristische der einzelnen Ansichten bei Deneffe, Ternus,
Franzelin, Scheeben, den Tibingern, Newman, Perrone, Koster. Das Ergebnis
systematischer Art ist in den Schlufisitzen zusammengefafit: ,Soll der Gesamt-
begriff ,Glaubensiiberlieferung® immer klarer erkannt werden, so miissen vier
oder gar fiinf Fragenkomplexe unterschieden werden: 1) der Inhalt der Uber-
lieferung, 2) die Arc und Weise des Uberlieferns, 3) die Vorlegung des iiber-
lieferten Offenbarungsinhaltes und 4) die Frage: wie erkennt die Kirche die
Einzelinhalte des Uberlieferungsgutes? Mit der Klirung dieser Frage hingt schlief3-
lich auch 5) die Erkenntnis zusammen, wie ein dogmatischer ,Traditionsbeweis*
gefiihrt werden mufl> Der Umstand, dafl diese Fragen bisher meist ohne klare
Einzelzielsetzung miteinander vermischt wurden, ist sicher mit daran schuld, daf
der in sich schwierige Begriff der Traditon auch heute noch der Theologie so
wenig klar falbar 1st® (186). Diese deutliche Herausstellung des Sachverhaltes in
der behandelten Problematik ist schon ein Schritt niher zum Ziel. Die Kritik an
den vorgetragenen Meinungen scheint gerecht, obschon hie und da eine etwas
andere Sicht moglich wire. Wenn z. B. gegen Deneffe geltend gemacht wird, daf
nach dessen Anschauung manche erst spit von der Kirche vorgelegte Lehre nach-
triglich Tradition geworden sei (,ein unmoglicher Gedanke!“: 167), so konnte
man doch explizierte und in den Primissen implizierte Tradition unterscheiden.
Das Urteil iiber Koster weicht kaum von dem des Ref. (Glaubenssinn der Kirche?
TrierThZ 61 [1952] 129-142) ab; nur das eine ist noch umstritten, ob die Grund-
lage fiir das Glaubensverstindnis absolut und in jedem einzelnen Falle der
»lebendige von der Liebe beseelte Glaube® sein mufl, wie es Koster auch fiir den
»Glaubenssinn der Hirten® annimmt, was sich aber schwer beweisen ldfit.

Beumer

Storck, H., Das allgemeine Priestertum bei Luther (Theol. Existenz heute,
37). gr. 8° (55 S.) Miinchen 1953, Kaiser. 2.50 DM. — Die Deutung des ,all-
gemeinen Priestertums® war seit jeher im Protestantismus sehr verschieden. Luther
hat sich des Begriffs bis 1523 o6fter, nachher seltener bedient, wihrend z.B. Me-
lanchthon ihn zu den ,gehissigen und unnétigen Artikeln® zihlt, iiber die man
in den Schulen disputiere. St. mochte daher eine genauere Untersuchung iiber
Luthers Interpretation des biblischen Begriffs vorlegen. Zunichst zeigt er ihn in
Konsequenz zur Rechtfertigungslehre des Reformators. In deren Mittelpunkt steht
nach St. das ,Wort“ Gottes, das die Gottesgemeinschaft der Christen konstituiert.
In ihm stirkt Gott in der Auseinandersetzung mit den Verderbensmichten den
Christen. Dazu benutzt er jeden Christen, Predigt und Sakrament und Hand-
habung der Schliisselgewalt. Das Wort ist der Christus praesens et vivens. So ist
auch der Laie Kénig mit Christus, aber auch Priester mit ihm im Wort wie auch
im personlichen Op?ern, in allem freilich dabei von Gott abhingig. ,Indem Gott
den Christen in dieser Weise von jeder Abhingigkeit gegeniiber bestimmten
Ordnungen befreit, befihigt er ihn zum bedingungslosen Dienst, dessen Ziel das Heil
des Nichsten ist* (20). Damit ist eigentlich schon das Verhiltnis des allgemeinen
Priestertums zu den Amtern nach Luther umschrieben (2. Kap.). Das Amt ist
notwendig als Ordnung innerhalb der von Gott gewollten Gemeinde. Die Inhaber
sind zwar Menschen, aber indirekt von Gott berufen. Innerhalb der Funktionen
des Amts und des allgemeinen Priestertums lift sich nach St. — gegen Dieck-
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hoff — kein Unterschied feststellen, auch nicht in der Michtigkeit (41). ,Aber
die Christen stehen von dem Gebrauch dieser ihrer Ausrilistung immer dann ab,
wenn damit der Ausbreitung des Wortes Gottes gedient ist® (ebd.). Der Verf.
lehnt also sowohl die Teilung in zwei Amter ab, wie sie jingst (1951) von Hok
verteidigt wurde, als auch Holls Konzeption, dafi das allgemeine Priestertum
das Verfassungsprinzip der sichtbaren Kirche sei und dafl daher die Triger des
Amtes von der Zustimmung der Gemeinde abhingig und deren Diener seien.
Ahnlich lehrte ja auch Sohm. Nach St. ist der Amtstrager nur Diener des Wortes,
nicht der Gemeinde. Seine Unmittelbarkeit ist also stirker herausgestellt. Im
allgemeinen Priestertum wird demgegeniiber mit Althaus das gemeinschafts-
bildende Prinzip geschen, daneben aber doch auch mehr der Dienst der Glieder
am Wort selbst betont: ,Aus dem Wort werden sie erzeugt, mit dem Worrt sind
sie wirksam, vom Wort werden sie bestimmt und zum Wort wollen sie hin-
fihren® (55). Die Unmittelbarkeit beider Teile des einen Amtes ist somit be-
sonders herausgearbeitet, Weisweiler

Semmelroth, O, S.]J., Die Kirche als Ursakrament. 80 (244 S.) Frank-
furt 1953, Knecht. 10.80 DM. — Ein schones Buch. An seinen schwierigen Gegen-
stand geht es mit einer konkreten, bildhafren Sprache heran, Besonders an-
zuerkennen ist die weit ausgreifende Konzeption, in die das Thema eingebettet
wird. Der erste Teil ,Grundlegung® (9-97) gewinnt in der Auseinandersetzung
mit Verkiirzungen die eigentliche Ebene des Kirchengeheimnisses, begriindet ,Leib
Christi“ als die dichteste Aussage dariiber, handelt tiber die wechselseitige Be-
ziehung von ,Ursakrament® zu den Einzelsakramenten und schliefic mit einem
Kapitel iiber die Notwendigkeir der Bindung an die Kirche. Im zweiten Teil ,Ent-
faltung® wird die gesellschaftliche Kirche als sakramentales Zeichen untersucht,
und als bestitigende Ausweitung wird dann der Nachweis erbracht, dafl sie als
solches Zeichen das Erlésungswerk sowohl abbilder wie auch vergegenwirtigt.
Abrundende Vertiefung sind die SchlufSbetrachtungen iiber die Kirche als sakra-
mentales Bild des dreifaltigen Gottes. Ein erstaunlicher Reichtum also an
angeschnittenen Fragen. Diirfen wir auf dem Hintergrund dieser Tatsache sagen,
dafi uns weniger manchmal mehr geschienen wire? Hier ein kleiner theologischer
Seitenhieb, da eine Forderung an die Pastoral, dort eine aszetische Anregung: die
bemerkenswert untechnische Art, an die Fragen heranzugehen, nimmt ihnen leider
nicht ihre sachliche Schwierigkeit, und die sprudelnde Fiille von Einfillen und
Querverbindungen ist des &fteren der Durchsichtigkeit aberiiglich (besonders
spiirbar etwa in den Ausfilhrungen iiber ,Relative Bindung®, 85-971). — Viel-
leicht kann man nichts Besseres zugunsten des Buches sagen als: so etwas mufite
einmal geschrieben werden (diese Anzeige kommt reichlich spit; immerhin ist da-
durch der Rez. in der angenchmen Lage, sich durch den Verkaufserfolg bestitigt
zu schen!). Die Sache ist nicht neu; die gegenteilige Aussage wire ohnehin ein
schillerndes Lob. Die These als solche wird iiberall einem unreflexen Einverstind-
nis begegnen, und eben deshalb mufite sie einmal ,durchexerziert® werden. Das
in einer weit angelegten Synthese getan zu haben, darin méchten wir das am
meisten dankenswerte Verdienst des Buches sehen. Alles gesagt und iiberall das
letzte Wort gesprochen zu haben — dem ist cbenso der enge Rahmen einer Mono-
graphie entgegen wie die leidige Tatsache des noch reichlich unbebauten Feldes. —
Wie weit der Verf. auf anderc Autoren Bezug nehmen will, bleibt in gewissen
Grenzen natiirlich seiner Entscheidung anheimgestellt. Doch will uns scheinen, daff
die Sache eine Bezugnahme auf den Beitrag K. Rahners zur Vereinbarkeit von
mittelhafter Notwendigkeit der Kirche und deren ,votum® wverlangt hitte. In
der Behandlung der Frage nach der Kirchengliedschaft (123 ff.) befriedigt nicht
alles. Gewifl ist die blofl giiltige Gliedschaft Torso, aber es kommt etwas wenig
heraus, dafl auch das (blof}) giiltige Sakrament immer schon signum efficax ist.
Ob sich hier nicht etwas richt, wenn reichlich unnuanciert gesagt wird (82):
»- .. die primdre Sinnrichtung der Sakramente (ist) deutlich von unten nach oben
bestimmt*? — Diese Bemerkungen wollen nichts schmilern. Wir hoffen, daf das
Buch Kreise ziehen wird, zur Anregung und Auseinandersetzung; Gewicht genug
dazu hat es. Stenzel
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Vogel, H., Gott in Christo. Ein Erkenntnisgang durch die Grundprobleme
der Dogmatik. gr. 8% (XXXI u. 1071 S.) Berlin 1951, Lettner-Verlag. 29.50 DM. —
An Stelle des versprochenen 2. Bds. seiner Christologie (vgl. Schol 27 [1952] 303 £)
schenkt uns V. zunichst die aus seinen Vorlesungen erwachsene Gesamtdogmatik.
Er bezeichnet sie als einen ,Erkenntnisgang® durch deren Grundprobleme. Es soll
damit sofort der Gedanke an ein ,ausgereiftes Lehrbuch® vermieden werden.
Dennoch ist das Buch ein echter Weg durch die Fragen der Gesamtdogmatik ge-
worden, das zunichst die Grundbegriffe der Dogmatik kldrt, von dort aus die
Stellung zur Heiligen Schrift und zur Offenbarung wie zum Glauben als ver-
trauende Hingabe, gehorsame Anerkenntnis, dankbare Entscheidung und wagende
Zuversicht behandelt. Darauf folgen die einzelnen Glaubenswahrheiten: der drei-
einige Gott, Gottes Wesen und Wesensherrlichkeiten und die Lehre von Gottes
Werken, Das , Werk des Vaters® behandelt die Schopfung mit einer eingehenden
Anthropologie in christologischer Sicht. Hier hat auch die Siinde ihren Ort. Im
Kapitel iiber die Erhaltung findet man Datlegungen iiber den Herrn als Erhalter
der Natur in der Bundestreue Gottes, als Erhalter in der Geschichte (Gott, der
sich Zeit 13Rt; Unterordnung der Geschichte unter das von ihm gesetzte Ziel;
Lenker der individualen Geschichte), als Herr des Wunders und der unsichtbaren
Kreatur (Himmel, Engel, Dimonen). Im , Werk des Sohnes® findet die Christologie
ihre Stelle: Person und Werk. Das ,Werk des Heiligen Geistes® schliefit ab:
1. Schépfung der Kirche und damit ihr Ursprung, Wesen, Aufrrag in Predigt und
Sakrament; 2. Schopfung des neuen Menschen in Rechtfertigungsglaube, Liebe
(Gebote) und Hoffnung (Eschatologie). — Die Eigenart dieser Dogmatik ist wohl
in cinem doppelten Wesenszug zu finden. Schon der Hauptitel zeigt den einen an:
Gott in Christo. Alles ist so von Christus aus gesehen und interpretiert bis hinein
in die Trinititslehre, die daher auch an erster Stelle noch vor Gottes Wesen
behandelt ist. In Christus wird der dreieinige Gott sichtbar. Die eigentliche Ent-
scheidung liegt dabei nicht so schr in den trinitarisch formulierten Aussagen des
NT, sondern im Zentrum der Selbstoffenbarung Gottes, also in der Erkenntnis
Jesu Christi. Schon das Bekenntnis, dafl Jesus der Christus ist, schliefic das trini-
varische ein. So etwa das Petrusbekenntnis Mt 16. Es bezeugt das Geheimnis dieses
Menschen als das Geheimnis Gottes. Das aber ist nach Joh 15,26 Wehen des Hei-
ligen Geistes. Daher ist es auch nicht so, daff das Kerygma des NT ein Zeichen
zunichst einer Zweiheit von Vater und Sohn ist und die Lehre vom Geist erst
mehr die Konsequenz eines spekulativen Bediirfnisses. Vielmehr ist ohne seine
Tat iiberhaupt keine Kenntnis Jesu als des Christus moglich (234). Damit ist
bereits irgendwie die andere Eigenart des Werkes angedeutet. Diese Dogmatik ist
grundsitzlich existentiell. Thr Objekt ist ihr eigentliches Subjekt: Jesus Christus.
Er hat sich nicht in abstrakter Begriffsmitteilung geoffenbart, sondern sich selbst
und bleibt damit immer auch Subjekt des Glaubens. Gewif§ tritt das eigene Ver-
mbgen des Glaubenden irgendwie in den Akt ein. Aber letztlich bleibt es ,passive
Erkenntnis, erkannte Erkenntnis (20). Es ist somit nie Begegnung mit dem Es,
sondern mit dem Ich der Wahrheit. Daraus folgt, daffi dogmatische Erkenntnis in
ihrem Wesen und Ursprung Anbetung ist (21). Fir die Schrift ist daher wesen-
haft das Geheimnis der realen Prisenz, ,durch die allein in, mit und unter dem
in den Menschenmund gelegten menschlichen Wort das Wort Gottes wirklich
hérbar wird® (94). — V. gesteht im Vorwort, dafl er K. Barth zu besonderem
Dank verpflichtet ist. Gewi} spiirc man das. Und doch ist der Unterschied tief-
greifend, da im personalen Glaubensakt doch bei V. eine stirkere Verbindung
von Objekt und Subjekt méglich ist als bei Barth. Und darin liegt zweifellos
cine Weiterfihrung, die auch ihre Wirkungen auf die Erkenntnismoglichkeit der
Glaubensquellen hat, wie wir es bereits bei der Besprechung der Christologie
gesagt haben (2.2.0.). Es ist eigentlich schade, daB das nicht noch stirker der Fall
ist. Denn Wortoffenbarung Christi — und sie hat ja stattgefunden — muf} als
menschliches Element nicht nur die Prisenz, sondern auch Vergangenheit und Zu-
lunft einschlieRen, also auch objektive Wahrheit sein, in der freilich Christus und
der dreieinige Gott immer das Zentrum in Offenbarung und Glauben bleiben mufi.
Diesem letzten Anliegen des Verf. stimmen wir lebhaft zu. Weisweiler
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D. Martin Luthers Deutsche Bibel 1522—1546. 8. Bd. Die Uber-
setzung des Ersten Teils des Alten Testaments (Die 5 Biicher Mose) (D. Martin
Luthers Werke. Kritische Gesamtausgabe). 49 (LXXXIV u, 680 S.) Weimar 1954,
Béhlau. 72.— DM; subskr. 57.60 DM. — M. Luther, Von der Freiheit des
Christenmenschen, herausg. von L. E. Schmidt. 3. Aufl. 8° (90S.) Tiibingen 1954,
Niemeyer. 3.60 DM. — M. Luther, Wider den Lowener Theologen Latomus
(M. Lucher, Ausgewihlte Werke; herausg. von H. Borchardt und G. Merz,
Ergdnzungsreihe, 6). gr. 8° (183 S.) Minchen 1953, Kaiser. 7.30 DM; geb.
9.80 DM. — Von den neuen Lutherausgaben ist vor allem der soeben erschienene
Bd. der Weimarer Ausgabe zu nennen, der als 8. Bd, der Deutschen Bibel
den Pentateuch bringt. Das Vorwort sagt einiges iiber die neueste Entwidslung
der Weimarer Ausgabe. Nachdem 1947 und 1948 die Bde. 10 und 11 des Brief-
wechsels vom Verlag herausgebracht werden konnten — sein Druck ist damit bis
auf das Register fertig — und die Verdffentlichung des Gesamtregisters in Bd. 58, 1
begann, ist die Ausga%»e nun wieder unter die wissenschaftliche Leitung einer Kom-
mission gestellt worden. Vorsitzender ist Prof. H. Riickert, Tiibingen. Die friihere
staatliche Bindung wurde geldst. Man hofft, in 6-7 Jahren die Edition der Deut-
schen Bibel zu Ende fiihren zu konnen. Daneben ist eine Neuausgabe der Psalmen-
vorlesung von 1513-1515 in etwa 3 Jahren geplant und ein Bd. 55 mit Er-
ginzungen und Berichtigungen zum Gesamtunternehmen. Dann erst soll das Re-
gister fortgesetzt werden. — Der vorliegenden Ausgabe des Pentateuch liegt der
Erstdruck von 1523 auf der einen Seite zugrunde. Ihm ist auf der anderen Seite
der letzte von Luther selbst noch nachgesehene Druds von 1545 gegeniibergestellt.
Die Anmerkungen enthalten die in der Zwischenzeit vom Reformator vorgenomme-
nen Anderungen, so dafl man gut und leicht sich iiber die Entwicklung unter-
richten kann. Sie ist freilich nicht sehr groff gewesen. Mit Ausnahme der Initialen
ist der Typensatz der alten Ausgaben verwendet. In den Anmerkungen findet
man auch in diesem Bd. wieder die wertvollen philologischen Hinweise auf Wort-
bedeutungen. — Das System der Gegeniiberstellung auf der linken und rechten
Seite hat in gleich glicklicher Form auch Schmidt in seine Ausgabe der Schrift
iiber die Freiheit des Christenmenschen angewandt. Er setzt auf die eine Seite den
deutschen Text, den Luther 1520 schon vor dem lateinischen herausbrachte. Es ist
auch hier fiir den deutschen Text der alte Typensatz beibehalten. Beigegeben ist
der dazugehorige Brief an Leo X. in lateinischer und deutscher Form. Die An-
merkungen bringen u.a. gleichfalls die Deutung der schwierigen deutschen Aus-
driicke. — R. Frick endlich schenkte uns eine moderne Ubersetzung der friihen
Kampfschrift Luthers gegen den Lowener Latomus, die noch auf der Wartburg
Mai-Juni 1521 entstand. Die weniger beachtete Schrift ist eine Vorliuferin von
De servo arbitrio. F. gibt in einer langen Einfithrung die Grundgedanken gut wie-
der. Vor allem die Lehre von Siinde und Gnade, Gesetz und Evangelium, Recht-
fertigung und Heiligung sind die Themen. Besonders ist der Charakter der Siinde
als Vollverderben der Natur und der darauf ruhende Zorn Gottes (vgl. die fol-
gende Besprechung des Buches von Elert) im Hauptteil der Schrift herausgearbeitet
und der Versuch unternommen, diese Ansicht aus Is 64, 4ff., Pred. Sal. 7,20 und
Rém 7 zu belegen. Diesem ,Negativen® gegeniiber wird die Erlosung als Gegen-
stiick herausgestellt, die das peccatum zum gratificatum (,eingegnadet® iiber-
setzt F.) macht. ,So wird die Siinde im Christenleben ganz ernst genommen
— denn der Zorn Gottes ist eine furchtbare Realitit — und wieder doch letztlich
nicht mehr ernst genommen, denn ... er hat den Stirkeren gefunden® (64).
F. spricht daher von einer ,harmatiozentrischen Theologie im Werk Luthers (166)
— also eine fiir die Frithkenntnis Luthers wichtige Gelegenheitsschrift.

Weisweiler

Joannis Calvini Opera selecta, Vol. II. 8° (XIX u. 404 S.) Miinchen 1952,
Kaiser. 27.80 DM; geb. 30 DM. — P. Barth, einer der beiden Herausgeber der
ganzen Reihe dieser Auswahlausgabe, hatte selber diesen vorletzten Band zur Be-
arbeitung iibernommen. Die dafiir (nach dem hohen Standard der editions-
technischen Grundsitze dieser Handausgabe) zu leistende Arbeit wurde durch
widrige Zeitumstinde verzdgert und war bei seinem Tode (1940) noch nicht sehr
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weit gedichen. Die Assistentin am Berner Kirchenministerium Dora Scheuner, die
auch an den Binden IIT—V (Institutio” 1928/1936) beteiligt war, hat die Arbeit
zu Ende gefiihrt. Das Prinzip der beschrinkten Auswahl kleinerer theologischer
Traktate aus der Zeit von 1542 bis zum Todesjahr 1564 wird dahin aus-
gesprochen: ,Calvinum his scriptis maxime ministri ecclesiae loco ecclesiam
nostram horum temporum alloqui®, p.X). Calvins Genfer Liturgie wird, zusammen
mit ihrer Vorliuferin, der Straflburger Liturgie, in einem ldngeren Vorwort
(1-10) entwicklungsgeschichtlich betrachter. Wohl nur aus chronologischen Griin-
den werden die entsprechenden kirchenamtlichen ,Ordonnances® erst viel spiter
gebracht (328-385 bzw. 389) und einleitend gleichfalls in ihrer entwidklungs-
geschichtlichen Linie gekennzeichner. Lehrgeschichtlich bedeutsam ist vor allem der
,Catechismus Ecclesiae Genevensis® (11542; 21545). Dafl darin, im Unterschied
zum Katechismus von 1537/1538, die (lutherische) Reihenfolge: de lege, de fide,
de oratione, in die nunmehr kanonische Calvins: de fide, de lege, de oratione,
abgeindert ist, wird hier nicht so sehr dem Einflufl Bucers zugeschrieben, sondern
auf ein Zwischenstadium der Entwicklung Calvins in seiner Strafiburger Zeit
zuriickgefithre, dessen Niederschlag die ,Institution puerile de la doctrine
chrétienne® wire, die deshalb auch dem Text des Genfer Katechismus (75-150)
mit hinzugegeben wird (152-157). Sakramententheologisch tiefer gehen die beiden
Abhandlungen der ,Consensus Tigurinus® und die ,Defensio doctrinae de sacra-
mentis® (257 ff.; 263 f1.). Zur Erginzung ist auch die ,Optima concordiae ratio®
beigegeben, die als kurzer Inbegriff der ganzen Kontroverse mit den Lutheranern
iiber das Abendmahl gilt (291-285). Uber die innerprotestantischen Lehrdifferenzen,
namentlich mit den Lutheranern, bringt auch Calvins Libellus ,De scandalis® vom
Jahre 1550 (162-240) bedeutsame Ausfiihrungen; so iiber das ,infelix illud de
sacra Domini coena certamen® (214ff.); iiber die Pridestinationslehre als ,mare
scandalorum® (195ff.) u.a. mehr. Das kleine Memorandum ,De usuris® (392-396)
ist ein zeit- und lehrgeschichtliches Dokument zum Zinsstreit in seiner Friihphase.
Eine Art geistliches Testament sind die beiden ,Discours d’adieu”, die den Aus-
wahlband beschlieflen. Ternus

Elert, W., Morphologie des Luthertums. 1. Bd. Theologie und Weltanschauung
des Luthertums hauptsichlich im 16. und 17. Jahrhundert. 2. Bd. Soziallehren und
Sozialwirkungen des Luthertums. Neudruck. gr. 80 (XVI u. 465 S.; XV u. 544 S.)
Miinchen 1953, Beck, Zusammen 40.— DM; geb. 48.— DM. — Im neuen Druck
der beiden 1931 und 1932 zuerst erschienenen Binde ist aufler der Verbesserung
der Druckfehler nur je ein neues Vorwort beigefiige. Im 2. Bd. ist dariiber hinaus
die Darstellung der Lehre Luthers iiber den tertius usus legis sachlich berichtige
worden. Eine eigentliche Uberarbeitung und Fortfiihrung bis auf unsere Tage hitte
nach dem Verf. einen doppelten Umfang des Werkes erforderlich gemacht. So
entschlof} er sich, das Buch nur abzudrucken, besonders da die inzwischen von ihm
erschienene Dogmatik (,Der christliche Glaube®, 1940f.) und Ethik (,Das christ-
liche Ethos®, 1949) seine Gedanken bis in die Gegenwart fortfithren. — Eine
gewisse Morphologie des Luthertums enthalten bereits die alten Kontrovers-
schriften, die Kraftquelle und Gestaltung, wenn auch mehr polemisch und so nur
teilweise, herausgearbeitet haben. Die spitere ,Symbolik® des 19. Jahrh. hat ihre
Aufgabe vom Dogmatischen her gesehen weitergefithrt. Das Werk von E. unter-
scheidet sich vor allem dadurch von diesen Vorgingern, dafl es auch das geschicht-
liche Werden stirker beachtet und in ihm die innere Dynamis im wechselnden
Wachsen und Schwinden der Grundkraft des Luthertums aufzeigen mochte. Der
1. Bd. ist dabei vor allem dem Theologischen, der 2. stirker dem Sozialen ge-
widmet, wobei sich der 1. stirker auf das 16. und 17. Jahrh. beschrinke, da von
dort ab der erste Niedergang einsetzt. Von dieser spiteren Zeit sind nur noch ein-
zelne Ziige dargestellt, soweit sie fiir die Klirung des Gesamtbildes wichtig er-
schienen. Die eigentlich lutherische Dynamis sicht E. im Erlebnis Luthers, wie es
in De servo arbitrio deutlich wird: ,Es ist der Gott, der Pharaos Herz ver-
stockt ... und der dann doch diese ungliidslichen Kreaturen noch in grausamer
Selbstherrlichkeit andonnert: Tua culpa® (19). Infolgedessen sind alle, die den
Glauben nicht haben, ungliicklicher als alle Kreaturen (24). Denn in uns ist die
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Siinde als Urschuld, der wir nicht entrinnen kénnen. Die ersten eindrudksvollen
Kapitel zeigen, wie dieses Urerlebnis zwar einer vielfiltigen Verflachung bereits
bald zum Opfer fiel: Siinde wurde mehr als perssnliche Schuld aufgefaft. So
ward die Angst vor Gott auch mehr eine persénliche und daher wiedergutzu-
machende, statt grundsitzliche vor diesem Gott. So gab es bald wieder eine
»natirliche Theologie*, deren Grundlage schon Melanchthon legte, in der die
absolute Transzendenz Gottes erncut aufgegeben und der Vernunft ein Recht zu
seiner Erkenntnis eingerdumt wurde. Es wurde die Erkenntnis, die nach Luther nur
das Evangelium bieten kann, wie im Katholizismus der Natur zugeschrieben. Aber
es blieben die Grundgedanken doch im tiefsten immer wieder wirksam. In ihn-
licher Weise stellt E. das Wirken der Dynamis bei anderen Grundfragen wie
Glaube, Rechtfertigung, Christologie als Zentralpunkt, Priidestination, Kirche,
Amt, Sakramente, Erdverbundenheit, Kreuz, Eschatologie dar, um nur einige
Punkte des weitgespannten Rahmens der Darstellung des 1. Bds. zu nennen. Die
Ausdehnung auf die ethischen und sozialen Fragen im 2. Bd. erweitert den Ein-
wirkungskreis der Urdynamis noch mehr: Familie, Volkstum, Staat, Politik, Wirt-
schaft, soziale Schichtung werden in diese Kraft hineingestellt und deren Aus-
wirkung geschildert. Ein Beispiel aus dem heute so aktuellen Thema der Ehe:
Luthers Grundansicht betonte die gegenseitige Liebe. Auch hier findet sich bereits
bei Melanchthon die Ehe als Kernzelle des Staates. Die Aufklirung hat dort an-
gekniipft. Die Ehe wird zur Erziehungsgemeinschaft und ,gar zum Kontrake zweier
Privatpersonen, der durch das Interesse der menschlichen Gesellschaft an ihrer
eigenen Vermehrung und Erhaltung geheiligt wird (IT 112). Mit Recht sagt E.,
dafy dies das Ende der Ehe im reformatorischen Sinn war (113), so dafl die Restau-
ration im 19. Jahrh. die Aufgabe hatte, sich zuriickzufinden, und sich auch zuriids-
fand. E. stellt auch hier fest, wie das Grundmotiv wieder wirksam war. Der
Glaube an die Schicksalsgewalt Gottes hat den Christen wieder die Wirksamkeit
Gottes zum Bewufltsein gebracht. Personlicher Liebeswille verbindet sich daher mit
Gottes Gebot und mit der Forderung der biirgerlichen Gerechtigkeit in eine Per-
spektive. Bei Schwierigkeiten wird fiir den unschuldigen Teil der Charakter einer
Gottesfligung das Tragen erleichtern. Der Katholik wird gerade in diesem Kapitel
manches anders sehen. Aber die Weite der unter einer — umstrittenen — Dynamis
stehenden Darstellung bringt fiir den Leser in vielen Problemen Licht in sonst
schwer verstindliche Fragen und L&sungen des Luthertums. So kann man leicht
begreifen, dafl die Nachfrage nach dem Werk den Neudruck notwendig machte.

Weisweiler

Hirsch, E., Geschichte der neueren evangelischen Theologie im Zusammen-
hang mit den allgemeinen Bewegungen des europiischen Denkens. 5. Bd. gr. 8°
(VIII u. 664 S.) Giitersloh 1954, Bertelsmann. 44.— DM. — Mit diesem 5. Bd.
hat H. sein umfassendes Werk, tiber dessen 1.-4. Bd. wir schon friither in dieser
Zeitschrift (vgl. Schol 26 [1951] 602f.; 29 [1954] 272f.) berichtet haben, zum Ab-
schluff gebracht. Die erste Halfte beschiftigt sich mit dem Rationalismus und den
Anfingen historischer Kritik und deren Auswirkungen auf die Leben-Jesu-
Forschung (1-70). Ihm wird der Supranaturalismus gegeniibergestellt, der eine Be-
lebung durch die Theologie des Pietismus erfihrt (70-144). Es folgt ein Kapitel
iber den Kirchenbegriff (145-230), ein anderes iiber Hegel und seine spekulativen
Seitengdnger (231-281), ein drittes {iber Schleiermachers Philosophie und Theologie
in threr Reifezeit (281-364), wonach die Vermittlungstheologie und der Konfessio-
nalismus unter der Einwirkung Hegels und Schleiermachers zur Behandlung ge-
langt (364-430). In der zweiten Hilfte behandelt der Verf. zuerst die Gedanken-
welt von Séren Kierkegaard (431-491), um dann die Ausbildung der historisch-
kritischen Theologie zu verfolgen (491-571). Den Abschluf} bildet ein Kapitel iiber
die Zeichen einer neuen Zeit, in dem Feuerbach, Materialismus, Darwinismus,
sozialistische Bewegung, Schopenhauer, G. Keller, W. Raabe, Fr. Hebbel u.a. be-
riicksichtigt werden (571-626). Ein von Dr. Walter Buff ausgearbeitetes Gesamt-
register zu Band I-V, das Namensverzeichnis, Verzeichnis wichtiger Sachen und
Verzeichnis der Bibelstellen enthilt, wird beigefiigt (646-664). Auch dieser letzte
Band zeugt von der immensen Belesenheit des Verf., die schon bei Band I-IV riih-
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mend anerkannt werden mufite. Genaue Quellenhinweise fehlen leider auch hier.
Die tragenden Gedanken grofler Systematiker, wie Kants, Hegels, Schleiermachers,
Kierkegaards u. a., werden nicht scharf genug profiliert. Es entsteht der Eindruck,
dafl, was metaphysische Bedeutsamkeit fiir das Ganze angeht, die Akzente nicht
immer richtig gesetzt sind. So vermiflt man z.B. in dem Kapitel iiber Hegel
einen Hinweis auf den Mangel an Kategorien fiir die Erfassung der Geschichtlich-
eit und des unableitbar freien personalen Seins, der doch fiir diese Art, Philo-
sophie zu treiben, so charakteristisch ist. Die stilistische Verschachtelung der Sitze
mit ihrem stark komprimierten Inhalt macht die Lektiire nicht immer leicht.
Loosen

2. Geschichte der Theologie

Zwischen Wissenschaft und Politik. Festschrift fiir Georg Schrei-
ber. Hrsg. im Auftrag der Gorres-Gesellschaft von J. Sporl. 80 (XX u. 632 S.)
nebst einem Schriftenverzeichnis G. Schreibers, zusammengestellt von R. Morsey
(84 S.) Miinchen-Freiburg 1953, Alber. 52.— DM. — Diese dem groflen Geschichts-
» torscher und Politiker G. Schreiber zum 70. Geburtstag gewidmete Festschrift
zeichnet sich aus durch ihren weitgespannten Rahmen (der Themen aus der ge-
samten Kirchengeschichte umspannt) und den erstaunlichen Reichtum der Gesichts-
punkte exegetischer, dogmatischer, volkskundlicher, rechtsgeschichtlicher, literar-
kritischer, caritaswissenschaftlicher Natur. Sie wird dadurch zu einem echten
Spiegelbild der universalen Personlichkeit dessen, den sie feiert. Der einleitende
Brief von J. P. Steffes zeichnet in einigen liecbenswiirdigen Strichen eine Lebens-
skizze des Jubilars, eine iiber tausend Nummern umfassende Bibliographie Georg
Schreibers belegt am Ende des Bandes die Andeutungen des Biographen. Beigefiigt
hat R. Morsey noch die Titel der von Schreiber betreuten Schriftenreihen, ein Sach-
register seiner Reden und Antrige im Reichstag und im Haushaltsausschufl des
Reichstags. Man steht stark beeindruckt vor dem Ergebnis eines solchen Lebens,
das keine miilige Minute gekannt zu haben scheint. Wer sich mit der kirchlichen
Verfassungsgeschichte des Mittelalters und der monastischen Entwidslung dieser
Zeit beschiftigt, kennt die Autoritit, welche Georg Schreiber sich fiir diese Sach-
bereiche erworben hat, und die Vielzahl der Anregungen, welche von seinen
Schriften und seiner personlichen Fithrung ausgegangen sind, um in ungezihlten
Einzelarbeiten ihren Niederschlag zu finden. Das gleiche gile fiir das Gebiet der
Volkskunde, der abendlindischen Bildungsgeschichte, der Politik (vor allem der
deutschen Kulturpolitik). Die Bedeutung Schreibers als Politikers liflt sich im
Rahmen unserer Zeitschrift nicht wiirdigen und bleibc dem Urteil berufenerer
 Minner iiberlassen. — Von den 40 Beitrigen der Festschrift interessieren hier u.a.
vor allem J. Gewiefl: ,Die neutestamentlichen Grundlagen der kirchlichen Hier-
archie* (1-24), eine Analyse der Struktur des Transitus Beatae Mariae von
H. Lausberg (15-49), sowie die Klarstellung einer Quellennachricht (des Anonymus
Valesianus) iiber die Behandlung Papst Johanns I. durch Theoderich, welche er-
gibt, dafl es sich dabei um einen ,Huldentzug als Strafe‘ handelt, mic dem der
Konig die ergebnislose Gesandtschaftsreise des Papstes zu riigen wufite (H. Lowe,
83-100). H. Bewmann bringt in Weiterfilhrung der Forschungen C. Erdmanns sei-
nen Habilitationsvortrag (Marburg) iiber ,Kreuzzugsgedanken und Ostpolitik im
hohen Mittelalter® (112-132), A. Michel vergleicht die Stellung Humberts v. Silva
Candida und Hildebrands unter Nikolaus I. (133-161) und weist Humbert die
entscheidendere Stellung zu, wihrend Hildebrand sich noch mit der zweiten
Rolle begniigen mufite. Ph. Holzmeister fiigt mit seinem Beitrag iiber ,Abtei und
Celle im spateren Mittelalter® (222-237) den bekannten rechtsgeschichtlichen For-
schungen Schreibers einiges Material aus spiterer Zeit bei. Es folgen eine Reihe
von Atbeiten aus Gebieten der historischen Volkskunde, der Frommigkeits-
geschichte, der monastischen Kultur. J. Héfer untersucht die Beteiligung von
Christoph Bernhard Schliiter, Franz von Baader und Hermann Ernst Plaflmann
am Aufbruch der Neuscholastik im 19. Jahrhundert (410-432). Eine sehr an-
sprechende Zusammenstellung der Ansichten des deutschen Protestantismus von der
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katholischen Kirche im 19. Jahrhundert bringt E. W. Zeeden £433—456). Nach knap-
per Skizzierung der Ausgangssituation schildert Z. die konfessionelle Friedfertig-
keit in den ersten Jahrzehnten und dann die hochst verschiedenartige Bewertung
des Katholizismus im spdteren 19. Jahrh. In diesen Urteilen spiegelt sich auch ein
gewisses Selbstverstindnis des deutschen Protestantismus wider. Verwiesen sei
noch auf den wichtigen Beitrag von P. de Leturia, welcher iiber Geschichte und
Inhalt der Quellensammlung ,Monumenta Historica Societatis Jesu® orientiert
(585-604). Wolter

Irénée de Lyon, Contre les Férésies. Mise en lumitre de la prétendue
»Connaissance®. Livre ITI. Texte latin, fragments grecs. Introduction, traduction
et notes de F. Sagnard O.P. (Sources chrétiennes, 34). 8° (480 S.) Paris-Lyon
1952, Du Cerf — Emmanuel Vite. Fr. 1740.—. — Praktische Griinde veranlassen
den Herausgeber, seine Verdffentlichungen, die eine groflartig geplante kritische
Ausgabe des Irenaeuswerkes ,Adversus Haereses® zum Ziele haben, mit vor-
liegendem Band zu beginnen. Dem 3. Buch der Irenaeusschrift sollen in der Ver-
offentlichung folgen zunichst das 4. u. 5. Buch, dann der 1. u. 2. Teil des 1. Bu-
ches und schlieflich das 2. Buch. Und dies alles soll zunichst im Rahmen einer
Editio critica minor geschehen, d.h. in einer Ausgabe des aus den wichtigsten
lateinischen Handschriften kollationierten Textes, verbunden mit griechischen
Fragmenten desselben Textes und in einer parallel laufenden franzésischen Uber-
setzung des Ganzen. Nach Abschlufl der Editio minor soll dann in einer Editio
critica maior der gesamte Text unter Verwertung aller zur Verfiigung stehenden
Handschriften, auch der griechischen, armenischen und syrischen Fragmente, ohne
Ubersetzung geboten werden. Wie. man leicht einsieht: ein groflartiger Plan, zu-
mal die letzte vollstindige Ausgabe der Hauptschrift des Irenaeus immerhin nahe-
zu ein Jahrhundert zuriickliegt und von einer Erfiillung des durch die Berliner
Herausgeber der Griechischen Schriftsteller vor dem Kriege gemachten dies-
beziiglichen Versprechens noch nichts zu merken ist. Es fragt sich nun, wie weit
vorliegende Ausgabe des 3. Buches bereits eintritt in die Sphire des — wenigstens
vorliufig — ,Endgiiltigen“? Dafl gerade dieser Teil der Irenaeusschrift zum Aus-
gangspunkt der Verdffentlichung gewihlt wurde, rechtfertigt S. mit guten Griinden
(17 ff.). Gerade mit Buch 3 beginnt innerhalb der Gnosisbekimpfung durch Tre-
naeus ein Abschnitt, den man ,positiv® nennen kann. In der Darlegung, was die
Kirche jener Zeit aus Schrift und Tradition lehrt, soll der heutige Theologe das
fiir ihn wichtigere Material finden. Die zwar durch die Auseinandersetzung mit
den Vertretern der Gnosis bedingte Zweiteilung der dogmatischen Darlegung iiber
den Einen einzigen Gott und den FEinen einzigen Christus bietet deshalb mehr,
als die dogmengeschichtliche Erforschung der gnostischen Irrlehre erwartet, und
bestimmt den Platz des Irenaeus in der theologischen Behandlung der Fragen um
die Person Jesu Christi iiberhaupt. In diesem Sinne ist die Aufnahme des Bandes
in die ,Sources Chrétiennes® durchaus verstindlich und begriiffenswert. Offen
bleibt jedoch die Frage, ob eine solche Teilausgabe angesichts des Gesamtplanes zu
wiinschen ist. In den Hinden hilt man einen Text, dessen extensive Begrenzung
durchaus zu bejahen ist, dessen intensive Einschrinkung jedoch — d. h. eine Kolla-
tion nur aus den wichtigsten Handschrifften — um so mehr eine spiirbare Un-
sicherheit verursacht, als sie auch noch das Material fiir eine ,endgiiltige® Uber-
setzung abgibt. Wenn schon der griechische Urtext kaum noch erreichbar ist und
wenn man auch mit Recht den lateinischen Irenzeus eine wortliche Ubersetzung
nennt, so wire es vielleicht giinstiger gewesen, wenn die Verdffentlichung der
Editio critica maior am Anfang gestanden hitte und wenn erst diese die Grund-
lage zur Ubersetzung ins Franzdsische geboten hitte. Uber den sprachlichen Wert
dieser Ubersetzung mufl sich der Auslinder sowieso des Urteils enthalten, mag
diesem auch auffallen, dafl deren Druckgestaltung einen reichlich komplizierten
Findruck hinterliflt. — Von den vorhandenen Manuskripten wihlt S. den Cod.
Claromontanus (Berlin, Offtl. Wiss. Bibl. 1669) als Basis. Als Vertreter der zweiten
HSS.-Familie benutzt er eine Handschrift von Salamanca, die zwar in sich zweit-
rangig ist, aber dic Hauptvertreter dieser Familie, ndmlich 4 romische Hand-
schriften (Vatic. lat. 187 und 188; Ottob. lat. 752 und 1154) rechtmiflig vertreten
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soll. Es mag wahrscheinlich sein, daff mit dem so gestalteten Irenaeustext, zu
dessen Unterstiitzung griechische Fragmente (und diese nicht vollstindig) eingefiigt
wurden, im wesentlichen der tatsichlich beste uns erreichbare Text schon vorliegt.
Diese Wahrscheinlichkeit jedoch mit einer Sicherheit zu vertauschen, ist der Wunsch
vieler Interessenten, die um so sehnlicher auf die Editio critica maior warten.

Rottges

Murphy, F. X, C.SS.R. (Hrsgb.) A Monument to Saint Jerome, Essays
on some aspects of his life, works and influence. Forword by Cardinal Tis-
serant. 80 (XII u. 295 S.) New York 1952, Sheed u. Ward. Dollar 4.50. —
Anerkannte Fachgelehrte liefern zehn mit geniigender Quellenangabe versehene
Beitrige, die — dem Untertitel entsprechend — markante Ziige aus dem Leben
und Schaffen des Doctor Maximus in Interpretandis Scripturis Sacris hervorheben.
Als treffende Einfithrung in die der geschichtlichen Interpretation nicht gerade
giinstige Konstellation des Hieronymus-Lebens zeichnet der Herausgeber den
JIrascible Hermit*. Ein weiterer Beitrag desselben Verf. wiirdigt die geschichts-
schreiberische Leistung des Heiligen (115-141). Uber eine solche, die neben der
bibelwissenschaftlichen Bedeutung gemeinhin iibersehen wird, ist ein ausgereiftes
, endgiiltiges Urteil noch nicht zu erzielen. Hier werden unter Verwertung der
neueren Theorien R. Helms (u.a. in: Philologus, Suppl. 21,2) vereinzelte Linien
angedeutet, in denen auf text- und stilkritischem Wege zwischen iibernommener
und eigenstindiger Geschichtschreibung des Hieronymus unterschieden werden
kann. Die philologisch nachweisbare Verkniipfung mic Pompeius Trogus bzw.
M. Tunius Tustinus, mit Eutropius usw. in der Gestaltung der Chronik und iiber-
haupt die Angleichung an die Philosophie der 4 Weltreiche, deutet darauf hin,
dafl Hieronymus mehr der profanen zeitgendssischen Geschichtsauffassung ver-
haftet ist als den Propheten-, speziell den Daniel-Kommentaren der friheren
Kirchenschriftsteller (120). Im iibrigen wire zu wiinschen, daff gerade bei Hierony-
mus die Frage, wie weit eine ernstliche Geschichtsforschung systematisch ausgeiibt
oder die metahistorische Ausdeutung als Zweck im Vordergrund steht, klarer gefafit
und beantwortet wird. — Fiir die theologische Wissenschaft im engeren Sinne
kommen 3 Beitrige in Betracht, in welchen L. N. Hartmann den Kirchenvater als
Exegeten (35-84), E. P. Burke ihn als Seelenfithrer (143-170) und P. W. Skehan
seine Stellungnahme zum Kanon der Heiligen Schrife (257-288) schildern. Eben-
falls steht das theologische Interesse im Vordergrund bei M. L. W. Laistner, der
iiber das Studium des Hieronymus im frihen Mittelalter schreibt (233-256) und
besonders fiir das bibelwissenschaftliche Bemiihen dieser Epoche einen deutlichen
Einfluf nachweist. Wenn der Untertitel des vorliegenden Sammelwerks auch
Essais nur zu einigen Aspekten des Hieronymus-Lebens ankiindigt, so ist man doch
iiberrascht, daff der dogmengeschichtlichen Stellung desselben kein eigener Beitrag
gewidmet wird, Die von anderer Seite bereits vorliegenden Untersuchungen iber
den dogmatischen Lehrgehalt der Hieronymus-Schriften, etwa iiber die Lehre von
der Kirche, die Mariologie und Eschatologie, lassen vermuten, daf} eine formale
Zusammenschau dieser Art im Rahmen des vorliegenden Sammelwerks durchaus
am Platze gewesen wire. Der an sich gut abgerundete Beitrag von G. Bardy tber
Hieronymus und die griechische Gedankenwelt (86-112) ist wohl nicht dazu be-
stimmt, diesen Platz einzunehmen. Er geht nimlich in der Hauptsache darauf aus,
nachzuweisen, wie weit Hieronymus im geschichtlichen Ablauf den &stlichen
Theologen seiner Zeit verbunden war. Der geschichtliche Ablauf hat dabei so sehr
den Vorrang vor einer systematischen Schau des dogmatischen Lehrsystems, dafl
die Berechtigung der Uberschrift beinahe in Frage gezogen werden kdnnte. —
Uber die Stellungnahme des Hieronymus zu den Barbaren berichtet J. R. Palanque
(171-200), der sich bereirs durch sein 1945 etschienenes Werk ,Le Christianisme
et I’Occident barbare® fiir diese Einzeluntersuchung qualifizierte. Schliefilich sei
noch erwihnt die Darstellung der Personlichkeit ,Hieronymus® durch F. Caval-
lera (13-34), die der grofien Biographie desselben Verfassers (S. [érome, sa vie
et son oeuvre, Louvain 1922) entspricht und ohne Quellenvermerke geboten
wird. — Als Gesamturteil: Das eigentlich fiir das Jubiliumsjahr 1947 geplante
Werkchen kann seinen Zwedk, das Interesse weiterer Kreise am Werk und Leben
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des grofien Kirchenvaters auf wissenschaftlich gesicherte Weise zu wecken, durch-
aus erfiillen. Es mdge aber nicht verhindern, dafi die berufenen Forscher die
Notwendigkeit einer einheitlichen Hieronymus-Darstellung grofieren Stiles weiter-

hin spiiren. Rottges

Simon, P., Aurelius Augustinus. Sein geistiges Profil. 8% (202 S.) Paderborn
1954, Schoningh. 9.20 DM. — Rondet, H., Le Landais, M., Lauras, A,
Couturier, C., Etudes Augustiniennes (Théologie, 28). 8° (328 S.) Paris 1953,
Aubier — Editions Montaigne. Fr. 885.—. — Gotte, J., Preliminary studies
for the interpretation of Saint Augustine’s concept of Providence: Folia, Supple-
ment I, 1953, R. F. Moroney, 2180 Ryer Avenue, New York 57, N.Y. Dollar
1.—; subskr. Dollar 0.50. — Der vor etwa 7 Jahren verstorbene Paderborner
Dompropst P. Simon hinterlie diese Augustinus-Studie, die durch Th. Kamp-
mann der Offentlichkeit {ibergeben wird. Im Sinne des Autors ist der Heraus-
geber sich klar dariiber, dafl mit dieser Arbeit keine grundlegenden neuen
Ergebnisse innerhalb der Augustinus-Forschung geboten werden. Die Absicht ist
im Vorwort ehrlich ausgesprochen: ,Um den Gegenwartsmenschen mit Augustin
ins Gesprich zu bringen... Es kommt wirklich viel darauf an, dafl Augustin
nicht nur von den Theologen zitiert, sondern von den Glaubigen assimiliert
wird“ (7). So kann diese Darstellung eher als Frucht eines jahrelangen freund-
schaftlichen Umganges eines Gelehrten mit dem Kirchenvater, der ebenso mit dem
Herzen wie mit dem Verstand gestaltet wurde, angesehen und gewiirdigt werden.
Der erste Teil verfolgt in chronologischer Reihenfolge nach Art ciner Biographie
den Werdegang des Heiligen bis zu seiner Berufung auf den Bischofsstuhl von
Hippo (15-96). Die dann einsetzende Hauptphase des Augustinus-Lebens wird
nach theologischen Gesichtspunkten erfafit und dargestellt: Theologie der Kirche
(97-108), Gnade und Pridestination (109-116), Philosophie und Theologie der
Geschichte (116-129), Einzelfragen des Gottesstaates (130-144). Das zweite
Hauptkapitel heifit Beurteilung (145-200). Mit besonderer Spannung schaut man
nach, was S. in dessen erster Abhandlung als das Ideal Augustins (145-151)
bestimmt: Gemeint ist hier nicht Ideal im Sinne eines grundsitzlichen, aus der
Abstraktion des gesamten Wirkens erkennbaren Hauptanliegens Augustins, son-
dern die ideale Konzeption des Gottesreiches, die getragen wird ,von einer dem
unmittelbar praktischen Anwendungsbereich entriickten Stimmung® (151). Sechr
aufschlufireich ist jedenfalls, daf S. als berufener Augustinus-Kenner den Haupt-
wert des Augustinuswirkens inder geschichtsphilosophischen bzw. staatstheologischen
Ebene finden will. Sind wir berechtigt, die Meinung S.s derart deutlich zu inter-
pretieren, dafl die dogmatische Leistung des Heiligen wie auch die seelsorgerische
(oder: die kirchengeschichtliche) erst in zweiter Linie die Bedeutung des Augustin
ausmachen? Was S. iiber das Verhiltnis des Augustin zum konkreten Staat und
zur politischen Wirklichkeir sagt, scheint gerechtfertigt zu werden durch eine
ganz neue spezialisierte Studie iiber Augustins Sorge um die regeneratio imperil,
nach welcher das Bestreben Augustins darauf abzielt, ,die Tatsache seiner per-
vertierten Staatsethik dem Rémer iiberzeugend deutlich zu machen® (J. Straub,
Augustins Sorge um die regeneratio imperii, in: HistJb 73 [1954] 36-60). Diese
zuletzt erwihnte Studie berichtigt ebenfalls andere Stellungnahmen der letzten
Zeit, welche eine radikale Abwendung Augustins von der Antike iberbetonen
(414.), und bestdtigt in gewissem Sinne, was S. als letztes Kapitel seiner Arbeit
bringt: daR Augustin als antiker Mensch zu schen ist (187-200). Der Schliissel,
das Verwurzeltsein eines Menschen in einer Zeitepoche zu bestimmen, liegt in
der Moglichkeit, ,das Wertbewufitsein in der Zeit zu analysieren und die von
allen anerkannten Werte herauszufinden® (191f.). Die Beschiftigung mit der
reinen 9zwpla als edelster und schonster des Menschen (193), das Streben nach der
reinen, ruhevollen Erkenntnis, dessen neuplatonistische Prigung zwar von Augustin
berwunden und das dennoch als gelduterter Wert im ganzen Leben beibehalten
und auch von ihm im Selbstgefiihl des antiken Weisen verwirklicht wurde (freilich
im starken Gegensatz zum griechischen Grundgefiihl, 198), und schliefilich das
4sthetische Empfinden, diese und #hnliche Seelenhaltungen tberzeugen S. davon,
dafl Augustin noch antiker Mensch ist, der sich nicht ganz davon befreit, aber
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eine solche Befreiung fiir die Folgezeit ermdglicht (199). — Es sei darauf hin-
gewiesen, dafl diese Augustinus-Studie als Einleitung dient zu einer Augustinus-
Ausgabe, die von C. J. Perl besorgt und vom Schoningh-Verlag herausgegeben
werden soll. — Die von Rondet, Le Landais, Lauras und Couturier verfafiten
Etudes Augustiniennes, eine Veroffentlichung der Theol. Fakultdt S.J., Lyon,
beschiftigen sich grundsitzlich mit prizisen Einzelfragen. Von den 3 Beitrigen
erforscht der erste von M. Le Landais, zwei Jahre der Predigttitigkeit St. Augu-
stins und nennt sich im Untertitel eine Einfihrung zur Lektiire des Johannes-
kommentars. In kritischer Auseinandersetzung mit bereits vorliegenden Unter-
suchungen (bes. J. Huyben, De Sermoenen over het Evangelie van Joannes:
MiscAug 1930, 256-274; S. Zarb, Chronologia: Ang 10 [1933] 50-110) gelangt
L. mit einer sehr sorgfiltigen Verwertung der Elemente, die der chronologischen
Deutung dienlich sind, zu zwei Daten als zeitlicher Bestimmung der Johannes-
traktate: Sommer 416 wird — besonders unter Verwertung der Nachrichten iiber
die Auffindung des hl. Stephanus — als Datum der letzten Predigten dieser
Traktate bestimmt, wihrend hauptsichlich die Exegese von Texten des 1. Jo-
hannesbriefs in ihrem geschichtlichen Verlauf nahelegt, den Anfang der Predigt-
reihe In Joannem im Dezember 414 zu suchen. Im Gegensatz zur Kommen-
tierung der Synoptiker und der Paulusbriefe, die Augustinus vorwiegend zur
Bekimpfung hiretischer Lehren predigend vortrug, ist das vierte Evangelium
das einzige Buch der Heiligen Schrift, das vom Kirchenlehrer in seiner Gesamt-
heit systematisch behandelt wurde, und zwar aus einer besonderen geistigen Hin-
neigung heraus. Es sei besonders darauf hingewiesen, daf L., im Gegensatz zu
Zarb, die gesamten 124 Tractatus von Augustinus tatsichlich gepredigt sein ldfit
in einem Zyklus, der im Anfang lingere Zwischenriume aufwies und vermischt
war mit anderen Homilien, vornehmlich Enarr. in Psalmos. Auf das letzte Jahr
sollen die 90 letzten Predigten des Johanneskommentars kommen, wihrend L.
fiir die Zeit Dezember 414 bis August 415 52 uns bekannte Predigten des Kirchen-
lehrers berechnet (90f.). Die Art und Weise, wie L. den Text des Kommentars
verkniipft mit der kirchlichen Situation Hippos im Lauf der betreffenden 2 Jahre,
ist zumindest anregend und beachtenswert, wenn auch bei kritischer Uberpriifung
der Einzelheiten mancher Schluf in Frage gestellt werden diirfte. — Lawras und
Rondet schreiben im nichsten Artikel iiber das Thema der ,Zwei Stadte® (civi-
tates) im Werk des hl. Augustin (100-160) und beginnen mit der bemerkenswerten
Feststellung, dafl gut 20 Werke, die sich mit Geschichtsphilosophie bzw. -theologie
beschiftigen, von den tragischen Ereignissen der letzten Jahrzehnte inspiriert
wurden. Als christlicher Beitrag sind weitere Klirungsversuche der diesbeziig-
lichen Gedankenwelt Augustins durchaus angebracht. In chronologischer An-
ordnung verfolgen die Verf. das Vorkommen des Zwei-Stidte-Gedankens in den
verschiedensten Werken des Kirchenvaters, angefangen von De vera Religione
(etwa 390) bis zum Hauptwerk aus den letzten Lebensjahren des Heiligen, das
formell dieser Problemstellung gewidmet ist. Der hier gebotene Versuch, die
augustinische Konzeption der beiden Stidte genauer zu bestimmen (155: La
Catholica est ici-bas I'incarnation de la Cité de Dien. — 158: Consciemment ou
non, il a préféré laisser dans son ambiguité ce terme de cité terrestre, antithése
de la cité de Dieu) wie der Nachweis der Verwertung diesbeziiglichen augusti-
nischen Gedankengutes im Lauf der Geschichte sind als Beitrag zur Augustinus-
Forschung ebenso dankenswert wie die Durchkimmung des gesamten Schrifttums
des Kirchenlehrers unter dieser formalen Riicksicht. — Cowuturier untersucht die
Begriffe Sacramentum und Mysterium im Schrifttum des Kirchenlehrers (161-274).
Gedacht wird an eine Erginzung vorliegender Arbeiten etwa von Pourrat und
de Ghellinds, in welchen eine genaue Festlegung dessen, was Augustinus dachte,
wenn er Sacramentum schrieb, erst gar nicht versucht wurde. C. bekennt mehrfach
ehrlich, dafl er weder in der Verwertung des Materials (es wird die Migne-
Ausgabe zugrunde gelegt) noch in der Auswertung der gefundenen Einzelergebnisse
etwas vorlege, was den Anspruch der Endgiiltigkeit mit Recht erheben konne.
Und man sieht bald ein, daf ein solches Thema nicht auf rund 100 Seiten
erschopfend zu behandeln ist. C. sucht aus den Schriften des Augustinus genau
2279 Stellen, in denen die Ausdriicke Sacramentum oder — was nach seiner
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Meinung nicht davon getrennt werden kann (164) — Mysterium vorkommen.
Diese ungeheure Vielfalt wird geordnet nach einem dreifachen Prinzip: Sacra-
mentum-Rite (173-188); Sacramentum-Symbole (189-255) und Sacramentum-
Mysteére (256-268). Es ergibt sich hier cine zweifache Benutzung von Mysterium
bzw. mystére, einmal in dem Sinne, daff Augustinus dieses Wort aequivalent fiir
Sacramentum gebraucht; und das andere Mal im eigentlichen Sinn als Geheimnis
(258). Als Ergebnis bucht C., daf die Aquivalenz der Ausdriicke Sacramentum
und Mysterium, so wie sie sich bei Augustinus finden, evident ist (269). Wurde dies
nicht vorausgesetzt, als C. das 2279fache Vorkommen errechnete? Dafl dariiber
hinaus Sacramentum das hiufiger Gebrauchte ist und Mysterium weniger im Sinn
von Ritus, sondern mehr im Sinne von Geheimnis gesetzt wird, kann eigentlich
erwartet werden. Immerhin darf die Feststellung, dafl die beiden Worter in den
meisten Fillen durch Augustinus als Synonyme und nur vereinzelt in speziellerer
Unterscheidung gebraucht werden, trotz einiger methodischer Bedenken dem
Verfasser abgenommen werden. — Das kleine von Gétte zusammengestellte Heft
der Folia bietet vielleicht einen niitzlichen Hinweis, auf welche Art Vorarbeiten
zu dogmengeschichtlichen Diskussionen wie den oben erwihnten getroffen werden
sollen. Ein grundlegender Begriff des augustinischen Schrifttums wird zunichst
durch Tabellen und Indizes in seinem Vorkommen nachgewiesen: hier in diesem
Fall handelt es sich um den Begriff Providentia. Nach einer chronologisch geord-
neten Ubersicht der Werke des hl. Augustin und einleitenden Bemerkungen
folgt eine ausfiihrliche Tabelle: Complete Chronological Index of ,Providentia®
in the works of St. Augustine; dann eine zweite: Wendungen, in welchen das
Wort Providentia gebraucht wird a) ohne jede Erginzung, b) zusammen mit
Dei und divina, c) mit gewissen Attributen. Ein dritter vollstindiger Index zeigt
die Wendungen, in denen Augustinus das Wort Providentia aus der Heiligen
Schrift und anderen Autoren zitiert. — Fiir Folia Supplement II wird #hnliche
Behandlung des Begriffes Autoritas bei Augustinus angekiindigt. Auflerdem wird
mitgeteilt, dafl ein weiterer Index Rerum atque Verborum ad Providentiae
Notionem Imprimis Pertinentium vorbereitet ist und auf giinstige Gelegenheit
zur Drucklegung wartet. Bei den Bearbeitern handelt es sich um eine Gruppe
interessierter Philologen: Studiosa Societas zur Férderung augustinischer Studien
(vom Kanisius-Kolleg, Berlin W 35, Tiergartenstr. 30-31; Leiter: J.B. Schoe-
mann S. J.). Rottges

Kollwitz, J., Zur Friihgeschichte der Bilderverehrung: R6mQschr 48 (1953)
1-20. Freiburg, Herder. Jahrgang 30.— DM. — Der erste Artikel des ersten
Doppelheftes, mit dem die geschitzte Zeitschrift sich nach elfjihriger Unterbrechung
erneut in die wissenschaftlichen Diskussionen einschaltete, ist die unverinderte
Wiedergabe eines Vortrages, der am 23. Januar 1952 bei Gelegenheit der Gedenk-
feier der Theologischen Fakultit Freiburg i. Br. fiir F. X. Kraus und J. Sauer ge-
halten wurde. Eine Wiirdigung desselben an dieser Stelle empfiehlt sich nicht nur
um seiner symbolischen Bedeutung willen, sondern auch inhaltlich als einer theo-
logiegeschichtlich bemerkenswerten Klarstellung. Es ist gewiff kein Zufall, dafl sich
in den letzten Jahrzehnten die Untersuchungen, die sich mit der Bildtheologie der
verschiedenen Viter beschiftigen, in erfreulichem Mafl ansammelten (z.B. bei
Athanasius [R. Bernard], bei Gregor von Nyssa [R.Leys, H. Merki]). In diesem
Sinne kommt es darauf an, daf man von dem, was dem heutigen Abendlinder ein
Bild bedeutet, weit zuriickgeht in die Ostliche frithchristliche Bildauffassung, die
wiederum ihr Geprige bestimmend aus der Bildtheologie des Neuplatonismus er-
hielt. Sinnvoll setzt der Verf. des vorliegenden Aufsatzes dic theologische Frage-
stellung als Ausgangspunkt (4ff.) und vollzieht die gleiche Richtung in den archio-
logischen Raum hinein. Eine grundsitzliche Ablehnung des religiésen Bildes — sei
es einer Darstellung aus der HI. Schrift oder derjenigen eines Martyrers, die man
spiter ,Historia® nannte; sei es eines ,Symbolon®, d.h. eines religitsen Standbildes
fiir ein offentliches Denkmal — [aft sich weder aus der altchristlichen Literatur
herauslesen noch aus der Tatsache, dal das heute vorliegende archiologische Ma-
terial sehr spirlich ist, belegen. Die dritte Art von Bild, der ,Charaktér® als
portritmifliges Bild von Christus oder den Heiligen (5), enthilt am meisten das-
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jenige, was spiter den Bilderstreit zum theologischen Konflikt machte: die Ahnlich-
keit gewissermafien als Realprisenz. Und doch findet auch diese Bildart vom
4. Jahrhundert ab, zwar zdgernd und gegen stirkere Bedenken der Theologen, sei-
nen Eingang in den christlichen Kult (7). Aber ,nirgendwo findet sich in dieser
Zeit auch nur das geringste Zeichen einer Verehrung des Bildes* (8). Der Verf.
betont ein grundsatzlich anderes Verhalten zum ,Charaktér®, das mit dem 6. Jahr-
hundert einsetze: Proskynese als Zeichen der Verchrung und fester Glaube an
geheimnisvolle, dem Bild einwohnende Krifte. Der Osten gelangt zum Bewufit-
sein einer fiir den Abendlinder schwer begreiflichen Stellvertretung, die vom
Bild fiir Christus ausgeiibt wird (11), gibt ihm aber keineswegs einen Platz direkt
auf dem Altar (15). Im Abendland dagegen darf man wohl die Bedeutung des
Bildes sich wandeln sehen vom Mittel der Belehrung zum Schmudkgegenstand.
In einem letzten Teil bespricht Verf. die Moglichkeiten, in welchen der profane
Bildkult der Antike auf die christliche Bilderverehrung Einflu ausgeiibt haben
mag: Die sog. Bildaussendung, die nachher im kaiserlichen Zeremoniell offiziell
anerkannt wurde (16) und die bis gegen Anfang des 4. Jahrhunderts zum heidnisch-
religivsen Bilderkult fiihrte, diirfte die Ausbreitung des christlichen Bilderkultes
stark vorwirtsgetrieben haben. — Verf. sieht verstindlicherweise ab sowohl von
. der schr wichtigen, aber kaum losbaren Frage, wie der altchristliche Bilderzyklus
zu deuten sei, wie auch von der anderen, welche Schliisse sich ziehen lassen aus
Art und Menge des heute vorliegenden archiologischen Materials. Was er bietet,
mufl dennoch als abgerundeter, von bestechender Sachkenntnis getragener Beitrag
zu ciner auch theologisch brennenden Frage anerkannt werden. — Es seien einige
andere Beitrige desselben Jahrgangs der RémQschr. erwihnt, die den Theologen
interessicren: E. Stommel, Znueiov éxmetdosws (21-42), A. von Gerkan, Die
profane und die kirchliche Basilika (129-146), H. Hucke, Die Entwicklung des
christlichen Kultgesangs zum Gregorianischen Gesang (147-194). Rottges

Muckle, J.T., The Story of Abelard’s Adversities. A translation with Notes
of the ,Historia calamitatum® with a preface by E. Gilson. kl. 8% (70 §.)
Toronto 1954, The Pontifical Institute of Mediaeval Studies. — Seiner kritischen
Ausgabe der beriihmten Klageschrift Abilards (Mediaeval Studies 12, 1950) lafic
Verf. eine englische Ubertragung folgen, welche dank der bedachtsamen Anpassung
des Stils an das Original und einer vorziiglichen Kommentierung in den Fufinoten
die Kenntnis dieser wichtigen autobiographischen Notiz des 12. Jahrhunderts weiten
Kreisen zuginglich macht. Erstaunlich am Vorwort E. Gilsons ist seine Meinung,
zur Zeit Abilards seien solche autobiographischen Auslassungen selten gewesen.
Das Gegenteil ist der Fall. Zu den Eigentiimlichkeiten der Renaissance dieser
“Epoche gehort eben diese stirkere Beschiftigung der Schriftsteller mit sich selbst.
Es sei verwiesen auf Ordericus Vitalis, Guibert de Nogent (De vita sua),
Hermann v. Tournay, Petrus Diaconus v. Monte Cassino, u.a.m. Im tibrigen
aber wird die freundliche Einfithrung des groflen Gelehrten sicher dazu dienen,
daR viele dieser einzigartigen Quellenschrift ihr erneutes Interesse zuwenden.

Wolter

Taylor, P., Gerbert de Mez. Chanson de geste du XII® siécle (bibliothéque
de la Faculté de Philosophie et Lettres de Namur, fasc. 11) 89 (XLIX u. 448 S.)
Namur 1952, Secrétariat des Publications Facultés Universitaires. Fr. 500.—. —
Mit dieser Edition schlieft Verf. eine Liicke, welche die Forschungsgeschichte
dieser beriihmten altfranzdsischen Epen seit lingerem zu verzeichnen hatre. Wenn
auch die ,Geste des Loherains® als Geschichtsquelle nur in sehr beschrinktem
Mafl zu verwerten ist (jedenfalls nicht fiir die frithkarolingische Zeit, in der
die Handlung zu spielen vorgibt), bedeutet sie fiir die Erkenntnis des 12. Jahr-
hunderts, seiner literarischen Produktivitit und auch seiner kulturellen Ver-
hiltnisse, einen wertvollen Zugang. Sowohl die monastische Reform als auch
die Volksfrommigkeit, selbst Elemente sakramentalen Brauchtums spiegeln sich
wider. Grofziigige Unterstiitzung der Columbia-Universitit hat der Verf. die
intensive Arbeit an ihrem Vorhaben ermbglicht; sie konnte damit eine Tradition
aufnehmen, die seit 1833 von grofilen Namen getragen worden war (P. Paris,
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E. Du Meril, F. Bonnardot, G. Biichner, E. Le Glay, F. Lot, P. Meyer, F.
Reiffenberg, E. Stengel). Ihr urspriingliches Vorhaben, eine kritische Edition des
»Garin le Loherain®, blieb liegen, doch wurde es teilweise von anderen Forschern
aufgegriffen (R. K. Bowman, H. J. Green, S. Mitchnek, R. G. Monges, R. Parmly,
M. Silver, J. E. Vallerie) und mit Einzeleditionen weitergefithrt. Mit vorliegen-
_dem Band konnte Verf. nunmehr den letzten, bisher nicht edierten Zweig dieser
»Chanson de Geste (Loherains) verdffentlichen. Eine vorziigliche Einleitung
unterrichtet iiber den Inhalt des Gesamtgedichtes, {iber die Handschriften des
Zweiges ,Gerbert®, iiber bisherige Editionen, berichtet iiber Komposition, Stil
und Wert, schliet dann Ausfithrungen iiber die Sprache an, welche von hohem
philologischen Interesse sind. Ausfiihrliche Register sind beigegeben. Wolter

Selected Letters of Pope Innocent III concerning England (1198
bis 1216), edited by C.R.Cheney and W.H.Semple (Nelson’s Medieval
Texts, edited by V. H. Galbraith and R. A. B. Mynors). 8° (XLIII und 248
Doppelseiten) London 1953, Nelson and Sons. Sh. 30.—. — In dankenswerter
Weise bereichern die beiden Herausgeber unseren Besitz an kritisch edierten
Innozenz-Briefen. Seit den Tagen des Stephan Baluze (1682) und La Porte du
Theil (1791) haben nur die Briefe des Registers iiber den deutschen Thronstreit
eine neue Ausgabe (W. Peitz, Fr. Kempf, W. Holtzmann) gefunden. Nun be-
sitzen wir eine Auswahl der Briefe des groflen Papstes in englischen Angelegen-
heiten (87 Nummern) mit einer ausgezeichneten kritischen Einleitung. Diese be-
richtet knapp und sicher vom Pontifikat des Papstes, seinen Briefen, deren hand-
schriftlichen Uberlieferung und von ihren verschiedenen Ausgaben. Die Heraus-
geber trafen die Auswahl selbst so, dafl méglichst viele Seiten der pipstlichen
Regierungsweise und Diplomatie, der Verwaltung und Rechtsprechung zur An-
schauung gebracht werden. Natiirlich konnte auch nur ein Teil der kirchen-
politischen Problematik jener Tage mit den ausgewihlten Stiicken der Korrespon-
denz beriihrt werden, vor allem die Frage des Interdiktes, der Unterwerfung
des Kénigs Johann, des Streites um die Magna Charta. Aber auch so bietet der
sorgfiltig edierte und prachtvoll iibertragene Text eine eindrucksame Fiille von
Material, aus dem fiir die Darstellung der geistlichen und politischen Personlich-
keit des Papstes, fiir seine theologische und kanonistische Auffassung von der
Vollgewalt seines Amtes, fiir die iiberragende Stellung des Papsttums in der Welt
des beginnenden 13. Jahrhunderts wesentliche Ziige gewonnen werden konnen.
Die vorziiglich ausgestattete Reihe von Nelsons mittelalterlichen Texten hat mit
diesem Doppelband eine wiirdige Fortsetzung erfahren. Wolter

Seidlmayer, M., Dantes Reichs- und Staatsidee. Vortrag auf der Tagung
der Dante-Gesellschaft in Wiirzburg am 28. Oktober 1951. 8° (15 S.) Heidel-
berg 1952. Winter. — Eine feinsinnige Interpretation von Dantes ,Monarchia®,
die dabei eine Auseinandersetzung. mit der einschligigen Literatur bewuflt ver-
meidet. Dante erscheint als Staatsdenker getragen vom Averroismus einer reinen
Natiirlichkeit, zugleich aber noch zutiefst verwandt dem hochmittelalterlichen
Reichsideal einer sakralen Universalitit. Theoretisch fordert er die Begriindung
der temporalis monarchia in menschlichem Recht, dualistisch gefaflt fallen
imperium und sacerdotium auseinander. Nicht mehr die Christenheit, sondern
das Menschengeschlecht erscheint als Inhalt und Objekt der kaiserlichen Herr-
schaft. Ihr Ziel ist ausschlieRlich das irdische Gliick, gesichert in universalem
Frieden, den die unbestechliche Gerechtigkeit des Weltkaisers in Freiheit garan-
tiert. Praktisch aber sieht Dante deutlich den Aufstieg der Nationalstaaten,
welche seinem Traum widerstehen, und verzichtet im 3. Buch der ,Monarchia“ auch
auf ecine wirkliche Trennung der Gewalten des Reiches und der Kirche. So
entwickele Dante eine Utopie, die Verf. begriifit als einen Impuls gegen die
Trigheit des Geistes und des Herzens, wie sie sich in der Welt niichrernet Real-
politik nur zu leicht breitmacht. — Auf S. 5 mufl es wohl offensichtlich statt ,causa
secunda® heiflen: ,causa prima®, Wolter
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Drees, C., Der Christenspiegel des Dietrich Kolde von Miinster. Kritisch
herausgegeben (Franziskanische Forschungen, 9). 8° (95 u. 379 S.) Werl 1954,
Dietrich-Coelde-Verlag. 18.— DM. — Roger Aubenas bemerkte 1951 im 15. Bd.
der reprasentativen Kirchengeschichte von A. Fliche - V. Martin, dafl die Impulse
der ,katholischen Reform vor Luther® noch lingst nicht genug erkannt und ge-
wiirdigt worden seien (286). Zu diesen Kriften gehdrt das bemerkenswerte per-
sonliche und literarische Werk des Franziskanerobservanten (und friiheren
Augustinereremiten) Dietrich von Miinster (c. 1435-1515). Die vorliegende ver-
dienstvolle und iiberaus sorgfiltige Edition der beiden katechetischen Haupt-
schriften des heiligmidfigen Theologen aus Miinster i. W. (,Een scoon spieghel der
simpelre menschen®, den Verf. wohl mit Recht dem Jahre 1470 zuweist, und
»Der Kerstenen spiegel off Hantboecxken wt gegemen by Broeder Dierick wan
Munster®, in mehr als vierzig Ausgaben erschienen, und zwar mindestens in sechs-
undzwanzig zu Lebzeiten des Autors) erschlieft der Forschung einen gut ge-
sicherten Text. Die griindliche Einleitung berichtet kurz vom Lebensgang Dietrichs
und seinem Reformwerk, rechtfertigt die Orthographie des Namens, welche natiir-
lich von jeher vielfachem Wechsel ausgesetzt war. Sehr ausfithrlich werden dann
die verschiedenen noch erhaltenen Ausgaben beschrieben, ihre Verwandeschaft
untersucht, zwei groflere Klassen zusammengestellt und in einer Reihe von iiber-
sichtlichen Tafeln zueinander in Beziehung gesetzt. Der vorliegenden Edition
wird das Stuttgarter Exemplar (1499 von Richard Paffroer in Deventer ge-
druckt) zugrunde gelegr. Verf. wihlte diese niederlindische Fassung, weil offen-
sichtlich ,der Christenspiegel zuerst im niederlindischen und nicht etwa im
niederdeutschen Sprachraum erschien®, und Kolde ,sein Werk als Handbiichlein
fiir das Volk“ geschrieben hatte in der Sprache des Volkes, die zwar der Sprache
seiner Heimat nicht ganz gleichkam, ihr aber wohl verwand: war (92). Die
Frommigkeitsgeschichte der katholischen Reform vor Luther wie auch die Ge-
schichte der Volkskatechese werden aus der nunmehr so handlich vorliegenden
und kritisch gesicherten Quelle reiches Material schépfen konnen. Wolter

Byzantinische Geschichtsschreiber, hrsg. v. E. v. Ivinka. Bd. 1:
»Die letzten Tage von Konstantinopel. Der auf den Fall Konstantinopels 1453
beziigliche Teil des dem Georgios Sphrantzes zugeschriebenen ,,Chronicon Majus®.
Ubersetzt, eingeleitet und erklirt von E. v. Ivdnka. kl. 8 (101 S.) Graz-
Wien-Kéln 1954, Styria. 4.40 DM. — Bd. II: ,Europa im 15. Jahrhundert von
Byzantinern gesehen®. Ubersetzt, eingeleitet und erklirt von F. Graber und
G. Stockl kl. 8 (191 S.) ebd. 1954. 6.— DM. — Dem Fachhistoriker wie dem
allgemein interessierten Leser will der Herausgeber dieser zunichst auf neun
Binde berechneten Schriftenreihe in sprachlich guter Ubertragung wichtige Ab-
schnitte aus dem reichen Schatz byzantinischer Geschichtsquellen zugznglich machen.
Der Kommentar wird auf das Notwendigste beschrinkt, ebenso auch die Literatur-
angaben. Kritisch gehaltene FEinleitungen beschiftigen sich mit der Personlichkeit
des jeweiligen Autors und beurteilen den Wert seines Werkes. Da die Be-
ziehungen zwischen Byzanz und dem iibrigen Europa im 15. Jahrhundert schr
rege waren, die Verfasser der vorliegenden Schriften aber den ersten Kreisen der
gebildeten Welt von Byzanz, Moskau und Kiew angehorten, ergeben ihre Be-
obachtungen ein iiberaus reizvolles Bild dessen, was sich in den Lindern des
westlichen Abendlandes, wie auch in Skandinavien, dem aufmerksamen Be-
obachter darbot. Kirchengeschichtlich wertvoll ist im 1.Bd. die Schilderung der
Reise des Kaisers Johannes VIII. Paliologus zum Konzil von Ferrara/Florenz
(1437/38). Sie stiitzt sich quellenmiflig auf einen Brief des Despoten Demetrios.
Der Geschichtsschreiber sicht in der Synode, ,um die man sich so sehr bemiiht
hatte und die so wenig gefruchtet hat, ja, die besser gar nicht hitte abgehalten
werden sollen“, den entscheidenden Grund ,fiir alles, was spiter geschah: den
Anmarsch der Ungliubigen auf Konstantinopel, die Belagerung der Stadt, die
Knechtschaft und alles iibrige Unheil®. Trotzdem aber beklagt auch er bitter die
Trennung von Ost und West. ,Ja, wenn nur die Einigung der Kirchen zustande
kime, gern wiirde ich mein Augenlicht dafiir hingeben® (S. 18). Trotz der pessi-
mistischen Grundstimmung bleibt bei ihm das erzihlende Detail iiberraschend
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objektiv und verrit den Takt eines kultivierten Weltfahrers. Von besonderer
Art und heute eigentiimlich fesselnd ist der Reisebericht eines unbekannten Russen
im 2.Bd. der vorliegenden Reihe (S. 150-189). Als Begleiter des Metropoliten
Isidor von Moskau zum erwihnten Unionskonzil schildert er vor allem deutsche
Stidte, Kldster und Straflen. Seine knappe, aber genaue und eindrucksvolle Dar-
stellung des Zufleren Verlaufs der Synode ist von hohem Wert. Wolter

Hughes, Ph,, The Reformation in England. II Band: Religio depopulata.
gr. 8" (XXV u. 366 S.) London 1954, Hollis u. Carter. Sh. 42.—. — Das grof
angelegte Werk des bereits in einer Reithe von Einzeluntersuchungen zur englischen
Kirchengeschichte hervorgetretenen Verf. nihert sich mit der Ankiindigung des
3.Bandes seiner Vollendung. Das vorliegende Mittelstiick ist schon in sich eine
beachtliche Leistung, welche Einsicht gestattet in die unheimlich verworrene Lage
der englischen Kirche, dem Ergebnis der eigensinnigen Haltung Heinrichs VIIL
inmitten einer theologisch unsicher gewordenen Zeit. Durch die Entwidklung des
spitmittelalterlichen Landeskirchentums vorbereitet, geleitet durch das Beispiel
der Politik des Kardinals Wolsey, hatte Heinrich VIII. die Konsequenz des
Schismas gezogen, als ihm die Zustimmung der Kurie versagt wurde bei seinem
Verlangen, sich von Katharina von Aragon zu trennen. In das sich von der
Fithrung Roms l&sende Reich stromen die reformatorischen Ideen des Festlandes
nunmehr, fast ungehindert zunichst, ein. An den beiden Personlichkeiten Gar-
diners und Cranmers entwickelt Verf. die Spannungen, welche zwischen den
Richtungen eines konservativeren Katholizismus insularer Prigung und dem radi-
kalen Reformertum aus kalvinistisch-zwinglianischen Quellen sich anbahnen. Der
Konig lief bis zu seinem Tod (1547) in jeder Phase der Entwicklung die religios-
kirchliche Fragestellung bestimmt sein von seinen auflenpolitischen Bindungen
oder Entfremdungen, wie sie sich im Kriftespiel zwischen Karl V., den deutschen
Protestanten, Frankreich und Spanien ergaben und manchmal mit atemloser Eile
verschoben. Das Ergebnis war ein stindiger Wechsel der Akzente daheim, die
Verf. mit seiner eingehenden Analyse der jeweiligen amtlichen Religionsedikre
voneinander abzuheben versucht (22-75). Dieser stindige Wechsel der offiziellen
Glaubenslehre wird zu einem Stigma des Verfalls fiir die ganze Tudorzeit und
hat die Substanz der englischen Religiositit todlich verletzt. Die kurze Regierungs-
zeit Edwards VI. (1547-1553) brachte den Triumph der protestantisierenden Kreise
um Cranmer (79-180), doch mufite das Volk unter Maria d. Katholischen (1553
bis 1558) wiederum die vollige Umkehr der offiziellen Religionspolitik an sich
erfahren” (181-330). Verf. behandelt dank seiner ausgebreiteten Kenntnis der
Quellen jedes anfallende Problem mit ausfiihrlicher Analyse der .Bekenntnis-
schriften®, mit ruhiger und iiberzeugender Zeichnung der beteiligten Personlich-
keiten, allerdings nicht ohne leichte apologetische Tendenz. Doch diese wird ver-
stindlich, wenn man im Auge behilt, dafl Verf. der erste Gelehrte ist, welcher
die englische Reformation in so umfassender Form von katholischer Seite her
untersucht und zur Darstellung bringt. Wie viele gingige und seit Generationen
nicht mehr iiberpriifte Urteile miissen dabei richtig gestellt und vom Tatbestand,
sowie auch von sorgfiltiger Quellenkritik her (vgl. Ausfithrungen iiber das ,Book
of Martyrs“ von John Foxe [255-259]) auf ihr rechtes Mafl gebracht werden.
Theologisch bedeutsam ist der Nachweis des Verf., dafl bereits unter Heinrich
das Schisma sich zur Hiresie erweiterte, deren Quellen im ,Buch des Konigs®
von 1543 sichtbar werden (46-57). Im Verlauf der Reformation unter Edward VL.
wird dann ganz offenbar, daff die Wandlungen des Kirchen- und Sakraments-
begriffs durchaus dogmatischer und nicht rein disziplindrer Natur waren. Das
kostbar ausgestattete Buch bringt mit seiner Fiille von Texten und seinem Reich-
tum an historischem Detail, seiner Ehrlichkeit im Urteil und der Konsequenz
seiner Beweisfithrung einen wertvollen Beitrag zum Verstindnis dieser tragischen
Epoche der englischen Kirchengeschichte. Man wird nicht in allem dem Verf.
vollstindig beistimmen, etwa in der Einschitzung der spanischen Heirat Marias,
die auflenpolitisch jedenfalls von grofiter Bedeutung auch fiir England war und
innenpolitisch die Stellung der Kénigin nicht nur geschwicht hat, Wenn H. einmal
die gewaltsame Unterdriickung hiretischer Elemente unter Maria als »verbreche-
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rische Torheit* bezeichnet, sie dann aber iiberzeugend aus dem Zeitgebrauch
und aus politischer Notwendigkeit erklirt, auch Hinweise bringt auf die im
Gesamtbereich der Todesurteile der damaligen Gerichtspraxis relativ geringe Zahl
der Opfer und auf die Praxis der voraufgehenden wie nachfolgenden Regierungen,
so lifit sich eine gewisse Ungleichartigkeit der Bewertung nicht leugnen. Das
vollige Fehlen deutscher Literatur erklirt vielleicht auch die Unsicherheit bei Fra-
gen des reformatorischen Einflusses auf die Wandlungen der anglikanischen
Glaubenslehren, wie sie zumal in der Epoche des ,protestantischen Aufstiegs® unter
Edward VI. sich vollzogen haben. Der dogmatischen Unklarheit auf katholischer
Seite, zumal in Fragen des Primates, der Hierarchie, der Eucharistie- und der
Rechefertigungslehre, entsprach eine verwirrende Vielfale, vor allem deutsch-
reformatorischer Lehrmeinungen, die ja durch viele Kanile dem englischen Raum
zustromten. Hier werden die Abhingigkeiten und Verflechtungen noch in weiteren
Monographien voneinander abzuheben sein. Wenn der 3. Band dieses iiberaus in-
struktiven Werkes vorliegt, wird eine abschliefende Wiirdigung méglich; schon
dieser Teil aber erweist H. als einen Meister der Darstellung, der schwer iiber-
sehbare Stoffmassen zu bindigen versteht, die Fithrung der entscheidenden Leit-
gedanken nicht aus der Hand lifit und das Interesse der mitarbeitenden Leser bis
zur letzten Zeile gefangenhilt. Wolter

Heyer, F, Die Orthodoxe Kirche in der Ukraine von 1917 bis 1945 (Ost-
curopa und der deutsche Osten. Beitridge aus Forschungsarbeiten und Vortrigen
der Hochschulen von Nordrhein-Westfalen, ITI. Westfilische Wilhelms-Universi-
tit). 8° (2598S.) Kéln-Braunsfeld 1953, Miiller. 18.60 DM. — An Hand ausgedehn-
ter Literatur und mittels vieler neuerschlossener Quellen stellt der Verf. in sechs
umfangreichen Abschnitten die Schicksale der orthodoxen Kirche in einem Gebiet
dar, das in wechselnder Folge hochst unterschiedlichen politischen Systemen aus-
geliefert war (Zarentum, nationale Selbstindigkeit, Gliedstaat der UdSSR, west-
liche Teile unter polnisch republikanischer Herrschaft, deutsches Reichskommissa-
riat, schlieflich wieder Sowjetregiment). Mit erstaunlichem Reichtum an Details
werden die kirchenpolitischen Konflikte, der Wandel der Kirchenverfassung, die
fithrenden Personlichkeiten der Hierarchie und die Eingriffe der staatlichen Autori-
titen beschrieben. Von besonderem Interesse sind die Ausfithrungen iiber die
romischen Unionsbemiihungen und die Warschauer Kirchenpolitik. Erstmalig und
sehr aufschlufireich wird auch das Schicksal dieser Kirche wihrend der deutschen
Besatzung erortert. Im Miteinander und Gegeneinander von drei Machtgruppen
(Reichskommissar und Gestapo, Ostministerium, SD) fanden sich — in zweiten
Positionen allerdings — die wirklichen Ostkenner zusammen, die jedoch nur in
geringem Mafl die Fehlgriffe ihrer Dienststellenleiter verhindern oder abschwichen
konnten. Im Grundsitzlichen wurden die ukrainischen Verhiltnisse nach Gesichts-
punkten behandelt, welche die nationalsozialistische Kirchenpolitik gegentiber den
innerdeutschen Kirchen bestimmten (213). Solange die Wehrmacht Emflufl hatte,
konnte iiberall eine entscheidende geschichtliche Wendung zum Wiederaufbau der
Kirche erfolgen (206), der schnell und mit erstaunlichem Erfolg in Angriff ge-
nommen wurde. Nach dem Krieg wurdé die unierte Lemberger Metropole und die
unierte Kirche der Karpatho-Ukraine dem orthodoxen Exarchat der Ukraine an-
geschlossen und damit der historische konfessionelle Zwiespalt zwangsweise ge-
schlossen, aber der Traum einer ukrainischen Nationalkirche konnte nicht ver-
wirklicht werden (246). Das umfangreiche Material dieses Buches wird allen will-
kommen sein, die sich eingehender mit der neuesten Geschichte der Ostkirchen
beschiftigen wollen. : Wolter

3. Theologie der Heiligen Schrift

Moriarty, F. L., S.]J., Foreword to the Old Testament Books. 8° (IX u.
118 S.) Weston (Mass.) 1954, Weston College Press. Doll. 1.—. — Dieses schr
sympathisch geschriebene Biichlein will eine schlichte Anleitung geben zu einer ver-
stindnisvollen Lesung des AT. Als Leserkreis sind besonders ,students at the
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college level vorgestelle. Dementsprechend sind alle wissenschaftlichen Diskussio-
nen und Begriindungen beiseite gelassen. Nach einer kurzen Einfihrung in den atl
Kanon, die literarischen Arten und die Entstehung des Pentateuch wird jedes Buch
des AT einzeln behandelt. Dabei wird auf genaue Angaben iiber Verfasser, Da-
tierung und hnliche Dinge nur so weit Wert gelegt, als sie fiir das unmittelbare
Verstindnis und die Bewertung des Buches von Nutzen sind; das Hauptinteresse
des Verf. geht immer dahin, den wesentlichen Inhalt des Buches, seine literarische
Art und seine tragenden Ideen zu charakterisieren. Das kann bei solcher Kiirze
gewifl nur skizzenhaft geschehen, doch spiirt man auf jeder Seite, dafl hier ein
Fachmann aus voller Kenntnis der literarischen, historischen und theologischen Fra-
gen und aus einer feinen Einfiihlung in den Geist jedes Buches heraus spricht und
das jeweils Typische in kurzen Strichen nahezubringen vermag. Zudem ist die
Behandlung auch ziemlich gleichartiger Biicher nie schematisch, sondern wohl-
iiberlegt abgetént, so daff im Laufe dieser hundert kleinen Seiten fast alle Ffiir
eine fruchtbare Lesung des AT beachtlichen Aspekte einmal zur Sprache kommen
und so vom aufmerksamen Leser auch bei den Biichern verwertet werden kdnnen,
wo sie nicht eigens genannt sind. Die ganze Haltung des Buches ist gegeniiber
neuesten literarischen und historischen Erkenntnissen erfreulich aufgeschlossen.

Haspecker

Kuhl, C., Die Entstehung des Alten Testamentes (Sammlung Dalp, 26).
kl. 8° (408 S.) Miinchen 1953, Lehnen. 10.80 DM. — Entsprechend der Zielsetzung
der Sammlung Dalp ist diese Einleitung in das AT fiir weitere Kreise geschrieben.
Sie fiihrt zuverldssig ein in den heutigen Stand der Fragen und Ergebnisse, ohne
die Probleme unsachgemi zu vereinfachen oder sich in fachwissenschaftliche
Spezialdiskussionen zu verlieren. Der Verf. ist sichtlich bemiiht, einen neutralen
Standpunkt einzunehmen und, ohme seinem Werk die personliche Note zu
nehmen, die heute vorherrschende Ansicht zu den vielen literarischen Problemen
des AT wiederzugeben. Wichtigere abweichende Sentenzen werden wenigstens
kurz erwihnt. Das einleitende Kapitel (5-52) spricht zunichst in einem summa-
rischen historischen Uberblick von der Autoritit des AT und der Kritik am AT,
von der Textgeschichte und dem Werden des atl Kanon und schlieflich von dem
vielgestaltigen literarischen Charakter der im AT enthaltenen Texte. Das Haupt-
thema des Werkes, die literarische Entstehungsgeschichte der einzelnen Biicher
des AT, wird entsprechend dem hebriischen Kanon in vier groflen Kapiteln
(das Gesetz, 53-108; die friiheren Propheten, 109-167; die spiteren Propheten,
168-245; die Schriften, 246-324) behandelt, indem einerseits die literarischen Ein-
heiten innerhalb der Biicher gegeneinander abgegrenzt und ihr oft nur zu ver-
mutender Entstehungsort angegeben, anderseits auch das allmihliche Zusammen-
wachsen der Teile zum heutigen Buch anschaulich gemacht wird. Im Pentateuch
wird auf eine bis in die einzelnen Verse gehende Quellenanalyse verzichtet und
eine Unterteilung der vier Quellen abgelehnt; auch in der Frage einer Grund-
schrift (G) ist K. sehr zuriickhaltend, und die vorliterarische Uberlieferungs-
geschichte wird nur fliichtiz erwihnt, Fiir Jos bis K& fuflt die Darstellung auf
den Forschungen von Noth. Bei den Schriftpropheten zeigt sich eine gewisse Nei-
gung, Fremdvolkerorakel und fiir die vorexilische Zeit auch Heilsorakel mehr als
notwendig vom originalen Bestand der Prophetenschrift zu losen. Uber die deutero-
kanonischen Teile des AT informiert ein sehr knapp gehaltener Anhang (329-340).
46 Seiten Anmerkungen, die hauptsichlich zu jedem atl Buch die einschligigen
Kommentare angeben und auf Literatur zu Einzelproblemen verweisen, eine sehr
praktische Ubersicht iiber den zeitlichen Ansatz der herausgearbeiteten litera-
rischen Einheiten und ein Namen- und Sachregister schliefen das fliissig und an-
regend geschriebene Buch. Der Verf. gibt 6fters Hinweise zur religidsen und theo-
logischen Charakterisierung der einzelnen Biicher, doch hitten diese fiir den vor-
gesehenen Leserkreis wohl etwas zahlreicher und ausfithrlicher sein diirfen. Bei
der Behandlung der Inspiration wire eine kurze Darstellung der heutigen katho-
lischen Auffassung niitzlich gewesen, da sie ebenso von der starren Verbal-
inspiration alten Stils abweicht wie von der Position des Verfassers, dafl die
Biicher des AT menschlich-geschichtliche Zeugnisse der Gottesoffenbarung seien.
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Als Stellungnahme der Pipstlichen Bibelkommission zur Pentateuchfrage hitte

neben dem Dekret von 1906 jetzt auch der Brief der gleichen Kommission an den

Kardinal Suhard von Paris vom 16. 1. 1948 angezogen werden miissen.
Haspecker

Geschichte und Altes Testament. Aufsitze von W. F. Albright, Fried-
rich Baumgirtel, Elmar Edel, Otto Eiffeldt, Karl Elliger, Kurt Galling, Martin
Noth, Gerhard von Rad, Leonhard Rost, Walther Zimmerli, H. Heinrich Mann
(Beitrige zur historischen Theologie, 16). gr. 8° (V wu. 223 S.) Tibingen 1953,
Mohr. 36.— DM. — Es sei sogleich darauf hingewiesen, daff simtliche Aufsitze
dieser Festschrift zum 70. Geburtstag des Leipziger Alttestamentlers Albrecht
Alt auch einzeln bezogen werden konnen (mit Ausnahme der von K. H. Mann
erstellten Bibliographie A. Alt). Dies Entgegenkommen des Verlages wird gewif§
von vielen dankbar begriifit. Der Titel der Festschrift ist mehr von dem besonde-
ren wissenschaftlichen Arbeitsgebiet des Jubilars (vgl. Schol 29 [1954], 293 f.) be-
stimmt als von dem Inhalt der Beitrige. — W. F. Albright: ,Dedan® (1-12)
bespricht kurz die protoarabischen Inschriften und das biblische und keilschriftliche
Material. Als Name einer Nomadengruppe erscheint Dedan in der Formel des
vierten Jahres des Konigs Su-Sin von Ur (ca. 1980 v.Chr.). Ob es urspriinglich
Orts- oder Volksname ist, bleibt unsicher. — F. Baumgartel: ,Das alttestamentliche
Geschehen als ,heilsgeschichtliches* Geschehen® (13-28). Es ist ein Beitrag zu der
unter den deutschen evangelischen Theologen seit Jahren besonders lebhaften Dis-
kussion um ein grundlegend christliches Verstindnis des AT und die davon be-
stimmte Auslegungsmethode. — E.Edel: , Weitere Briefe aus der Heiratskorrespon-
denz Ramses’ I1.;: KUB III 37 + KBO I 17 und KUB TIIT 57 (29-63). Der Ar-
tikel bringt Transkription, Ubersetzung und ausfithrlichen Kommentar der drei
Fragmente, die zu zwei Parallelbriefen an Chattufili§ und seine Gemahlin gehoren
und vom Transport der Brautgabe der hettitischen Konigstochter handeln. —
O. Eififeldt: ,Psalm 80% (65-78). Der Ps ist eine einheitliche und sorgféltig durch-
geformte Komposition und soll im Nordreich zur Zeit des Konigs Hosea verfafit
sein. — K. Elliger: ,Die grofien Tempelsakristeien im Verfassungsentwurf des
Ezechiel (42, 1£.)¢ (79-103). Abweichend vom Plan Gallings im HAT I, 13 wer-
den die zwei Sakristeien nicht beiderseits des Tempels, sondern des Baues hinter
dem Tempel lokalisiert, so daf sie mit der Schmalseite direkt an der westlichen
Umfassungsmauer ansetzen und bis zur riickwirtigen Tempelfront reichen. Ihr
Grundrify ist rechteckig. Die Studie diirfte einen zuverlissigen Fortschritt im Ver-
stindnis des komplizierten Textes darstellen. — K. Galling: ,Der Gott Karmel
und die Achtung der fremden Gorter® (105-125). Es gab einen cigenen Baal Kar-
mel, zu dessen niherer Charakterisierung vor allem ein auf dem Karmel ge-
fundener Votivful aus romischer Zeit mit der Inschrift ,Dem heliopolitanischen
Zeus Karmel® ausfithrlich besprochen wird; die Hinrichtung der Baalspriester durch
Elias fufit auf altem Amphiktyonenrecht, das die Verehrer fremder Gotter bannt. —
M. Noth: ,Mari und Israel. Eine Personennamenstudie (127-152) behandelt die
verschiedenen Strukturformen der westsemitischen Namen aus Mari und die Ver-
wandtschaft gerade der altisraclitischen Personennamen mit ihnen. — G. von Rad:
,Die Vorgeschichte der Gattung von 1 Kor 13,4-7% (153-168). Die so auffillig
stilisierte Beschreibung der Licbe gehtrt in die Gattung der Reihenspriiche, die
sich in ganz dhnlicher Form als Tugenddefinition schon im Testament Issachars
(Kap. 4) und Benjamins (Kap. 6) finden. Thr eigentlicher Ursprung wird im kul-
tischen Bekenntnis der sog. negativen Beichte gesechen, von wo sie iiber mancherlei
Briicken in den Stil der pariinetischen Predigt gelangen. — L. Rost: ,Noah der
Weinbauer. Bemerkungen zu Genesis 9, 1ff.“ (169-178). Es ist ein Versuch, den
geschichtlichen Ort der einzelnen Elemente der Perikope und ihres Zusammen-
wachsens zu bestimmen (unter David-Salomon). — W. Zimmerli: ,Ich bin Jahwe®
(179-209). Ausgehend von der Frage nach der richtigen Ubersetzung des Dekalog-
vorspruches wird das ganze atl Vorkommen dieser Formel und ihrer Abwand-
lungen iiberpriift, um ihre Herkunft und Bedeutung zu ermitteln (besonders
Heiligkeitsgesetz, Priesterschrift, Ez und Dtjes). Nach Z. ist der Eingang zum
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Dekalog eindeutig mit ,Ich bin Jahwe, dein Gott...“ und nicht ,Ich, Jahwe, bin
dein Gott. .. wiederzugeben; — doch damit ist nur ein geringer Teilertrag dieser
instruktiven Studie genannt. Haspecker:

Frey, H., Das Buch der Gegenwart Gottes unter seiner Gemeinde. Kapitel
25-40 des zweiten Buches Mose (Botschaft des AT 6, II). 8° (199 S.) Stuttgarc 1953,
Calwer. 9.80 DM. — Abgesehen von den Kapiteln 32-34 iiber den Abfall Israels
in der Anbetung des Goldenen Kalbes und den miihsamen Weg der Wieder-
versShnung mit Jahwe, die F. in gewohnter Form unter dem Stichwort ,Bundes-
bruch und Bundeserneuerung® (94-163) behandelt, enthilt dieser letzte Teil des
Ex die Anweisungen, die Moses auf dem Sinai iiber das Bundeszelt und seine
Geritschaften, iiber die hohenpriesterliche Amtskleidung und die verschiedenen
Opfer erhilt (Kap. 25-31) sowic die Berichte iber Anfertigung des Zeltes und der
Priesterkleidung (Kap. 35-40). All das scheint in seiner niichtern technischen und
statistischen Form zunichst ein sehr sproder Stoff fiir eine theologische Exegese.
Doch F. hat den richtigen Schliissel zu dem darin verborgenen reichen Gehalt ge-
funden, und seine Behandlung gerade dieser Teile machen das Besondere und Reiz-
volle seiner Auslegung aus. Er sieht die ganze verzweigte kultische Ordnung, die
Israel am Sinai erhilt, in engster Beziehung zum soeben geschlossenen Sinaibund.
Was dieser an geistiger Gottesgemeinschaft, an religidser Berufung zum priester-
lichen Mittlertum, an sakramentaler Gnadenkraft in schwer begreifbarer Unsicher-
heit enthidlt, bekommt in all diesem Kultgerit, Kultgewand und Kultdienst sicht-
bare und dem menschlichen Begreifen und Mithandeln angepafite Gestalt und
Vollzugsform. Wie diese Schau der Dinge in der Behandlung der vielen Einzelteile
entwickelt wird, mag im einzelnen zu manchen kritischen Zweifeln AnlaR geben.
Doch die Gesamtkonzeption ist gewif8 richtig, daf hier der unsichtbare Bund von
Gott selbst her zur sichtbaren Kirche ausgestalter wird in zeichenhafter Gottes-
gegenwart, im Priesteramt und Sakrament. Damit ist aber schon die Erkenntnis
greifbar nahe, dafl all das hier am Sinai nur (oder wenigstens: auch) umbra futuri
ist, das sich in Christus und seiner Kirche des Neuen Bundes erst wirklich erfiillt.
F. bekennt sich ausdriicklich zu solchem typologischen Verstindnis und zieht diese
Linien kriftig aus. Er verwahre sich dagegen, daf} solche Deutung als Allegorie ab-
getan werde, und bezeichnet sie als ,organische Typologie® (6), die darin ihre feste
Grundlage habe, dafl Gott sein Heilswirken von Abraham bis zum Ende der Tage
nach einem festen Plan gestalte, der sich stufenweise verwirkliche. ,In jeder Vor-
verwirklichung lebt die letzte Vollverwirklichung in geheimnisvoller Weise vor-
gebildet, und in ihr ist der, der sie verwirklicht, selbst gegenwirtig und am
Werk® (6). Das ist als Prinzip richtig, aber natiirlich viel zu allgemein und un-
bestimmt, um die Zuverlissigkeit einer typologischen Deutung in concreto herme-
neutisch zu begriinden. So hingt es denn auch praktisch doch wieder entscheidend
vom personlichen Kirchenbegriff des Interpreten (und manchmal auch von seinem
Einfallsreichtum) ab, wo er die Grenzen einer ,organischen® Typologie zicht. Als
evangelischer Theologe sicht sich F. beim Ubergang vom atl zum ntl Gottesvolk
veranlafit, von der zeichenmichtigen Sichtbarkeit der Kirche und ihrer Ein-
richtungen, die gerade das Wesentliche der Institution am Sinai ist, so viele Ab-
striche zu machen (z.B. Opfer, amtliches Priestertum, sichtbares Zeichen realer
Gottesgegenwart), dafl das Ganze in Frage gestellt erscheint. F. biegt dann dahin
aus, dafl all diese Dinge in Christus personlich erfiillt und damit zu Ende gebracht
seien. Doch das kann nicht ganz befriedigen. Denn dann ist die Gemeinde Christi
auf ithrem Weg durch die Zeit doch wieder in jene Unsicherheit des Heiles ge-
wiesen, die dem atl Bund vor seiner Ausformung zur Kirche eignete und die F.
gerade als die schwere Bundesnot versteht, fiir die Gott hier Abhilfe schafft. Im
NT bliebe als Abhilfe dafiir im wesentlichen nur das Wort Gottes. — Von dieser
dogmatisch bedingten Schlufiwendung abgesehen, vermag diese gedankenreiche und
religids starke Interpretation auch dem Katholiken vieles Schone und Niitzliche
zu sagen, nicht nur iiber die Kirche vom Sinai, sondern auch die vom‘Neuen Sion.

Haspecker
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Mowinkel, S, Religion und Kultus. gr. 8° (164 S.) Gottingen 1953, Vanden-
hoeck. 9.80 DM. — Die urspriinglich norwegisch erschienene Studie (Religion og
kultus, Oslo 1950) versucht, ,eine Skizze der Erscheinungswelt, der Phinomeno-
logie der Religion zu zeichnen, wie sie vom Kultus her orientiert ist® (9). Sie geht
dabei zwar von der allgemeinen Religionsphinomenologie aus, ist aber ganz aus-
gerichtet auf Religion und Kultus des AT. Denn der konkrete Anlafl der Studie
war, sich ,iiber den Kultus phinomenologisch zu orientieren als Vorarbeit zu einem
Kapitel iiber denselben als Sitz der biblischen Psalmdichtung® (9). Diesen Cha-
rakter einer raschen Stoffsammlung und -sichtung verleugner die Darstellung
nirgends. Sie durcheilt, meist kaum mehr als skizzierend, in 21 kurzen, klar
disponierten Kapiteln alle wichtigen Aspekte des Kultus als zentraler Erscheinungs-
form der Religion (das ist Grundthese und Voraussetzung des Ganzen) und gibt
so einen sehr reichhaltigen Uberblick, der sich gut als instruktiver Leitfaden eignet.
Man kann die einfach nebeneinandergestellten Kapitel einigermaBen in groflere
Fragenkreise aufgliedern. Am Anfang stehen phinomenologische Grundfragen zu
Religion und Kultus iiberhaupt: Drei Erscheinungsformen der Religion - (Kultus,
Mythus, Ethos); was ist Kultus; das magische Weltbild; Magie und Religion; das
Heilige; die heiligen Michte (7-49). Es folgen allgemeine Merkmale des Kultus
und seine positive und negative Zielsetzung: Die Gemeinschaft, Gott und Ge-
meinde; die festen Ordnungen; das Ziel des Kultus (Leben, Heil, Segen); der
Kreislauf, die Erneuerung des Lebens; das schaffende Drama; Unreinheit, Siinde,
Reinigung (49-90). Danach werden einzelne Elemente des Kultus betrachtet: Pro-
phetiec und Mystik; der Kultmythus, der Glaube und das Bekenntnis; die kul-
tischen Handlungen; die kultischen Worte; das Gebet und der Psalm (90-121).
Die abschlieRenden Kapitel enthalten noch: Kultus und Moral; das religiose Er-
lebnis (in Beziechung zum Kultus); das Problem des Ursprungs der Religion;
Riickblick (121-137). Die 385 Anmerkungen, die vor dem Sach- und Namen.
verzeichnis am Schluf} des Buches stchen, bringen fast nur literarische Verweise, —
Religionswissenschaftlich folgt M. vor allem G. van der Leeuw (Phinomenologie
der Religion, 1933), von dem er sich aber vor allem in der wichtigen Frage des
Zusammenhangs von Magie und Religion distanziert. M. betont mit groflem Nach-
druck, daff Religion ein Urdatum der Menschheit sei und sich nicht aus Magie
entwickelt habe. Da uns Religion schon auf den einfachsten Kulturstufen begegnet,
zeigt sie dort freilich viele Ausdrucksformen, die deren magischem Welthild zu-
gehoren; doch ist daraus nicht auf ein Ursprungsverhilenis zu schliefen. Wesen
und Sinn des Kultus ist nach M., durch die von der Gemeinschaft geordneten und
von ciner heiligen Tradition gefestigten heiligen Handlungen ,in Verbindung mit
den heiligen Michten zu kommen und damit die Lebenswerte zu schaffen, zu stir-
ken und zu erncuern, von denen das Leben und Gedeihen der Gemeinschaft ab-
hinge. Im Kultus kommt dann auch zum Ausdruck, dafl diese Verbindung erreicht
ist und wirkt“ (13). Das klingt ziemlich manaistisch, doch ist M. sich wohl be-
wuflt, dafl eine solche Denkstufe im AT schon vielfach tiberwunden ist, wie er
tiberhaupt dic sachliche Sonderart des AT oft betont. Die Entsprechungen zu
primitiven Religionen sind mehr formaler Art; aber diese Formen ,finden ihren
Inhalt und Sinn von dem Ganzen her, dessen Glied sie darstellen, nicht aber von
dem her, was sic in einem anderen Ganzen bedeuten® (137). Entsprechend der
Grundbestimmung des Kultus gile das Mahlopfer M. als der urspriingliche Typ
des Opfers; das Brand- und Siihnopfer ist fiir ihn eine spitere Entwidklung
(103f.). Im fbrigen tritt auch in diesem Buch selbstverstindlich jenes Verstind-
nis von atl Festkult und Psalmen cindeutig heraus, fiir das der Name des Ver-
fassers bekanntes Symbol ist. Doch werden hierzu keine neuen Gesichtspunkte auf-
gefiihre; es eriibrige sich deshalb, niher darauf einzugehen. Haspecker

Cerfaux, L., Die lebendige Stimme des Evangeliums in der Frithzeit der
Kirche. Aus dem Franzésischen iibersetzt von I. Klimmer. 8° (160 Seiten)
Mainz 1953, Matthias-Griinewald-Verlag. 7.50 DM. — Es ist im Grunde be-
daverlich, dafi wir im deutschen Sprachraum keine wissenschaftlich begriindete
und zugleich fiir einen groferen Leserkreis geeignete Einfithrung in die Evangelien
besitzen, wie sie der bekannte Ldwener Neutestamentler fir das franzosische
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Sprachgebiet geschrieben hat. Die (iibrigens wohlgelungene) Ubersetzung seines
kleinen, aber sehr inhaltreichen Buches scheint deshalb durchaus gerechtfertigt. Ein
besonderer Vorzug dieser allgemeinverstindlichen Einfithrung scheint uns zu sein,
dafl sic den historischen Werdeproze der Evangelienliteratur in den umfassen-
deren Vorgang der lebendigen Uberlieferung hineinstellt und so zugleich ein Stiidk
Geistesgeschichte des Urchristentums bietet. Trotzdem halten wir es fiir stark iiber-
tricben, wenn die Verlags-Anzeige das schmale Bindchen als ,das Hilfsbuch fiir
jeden Theologiestudenten, fiir Laienkatecheten und ihre Ausbildner, ja iiberhaupt
fiir jeden Gebildeten® bezeichnet. Unsere Zuriickhaltung stiitzt sich auf zwei Be-
denken: Einmal muff man sich fragen, ob eine so knappe und fast aphoristische
Behandlung aller die vier Evangelien betreffenden Probleme den gewiinschten
Zwedk einer griindlichen Unterrichtung erreichen kann. So bewundernswert auch
die Fihigkeit des gelehrten Autors ist, die schwierigsten Fragen der Bibelkritik
in wenigen Sitzen darzulegen, dem Fassungsvermogen des ,Laien® wird damit
sicher ein Zuviel, dem des Theologen ein Zuwenig geboten. — Das zweite Be-
denken richtet sich gegen manche der von C. vorgetragenen Lésungsversuche,
besonders seine Auffassung von der synoptischen Frage, die vom unkundigen Leser
leicht als die katholische Ansicht mifiverstanden werden kénnte. In Wirklichkeit
handelt es sich um eine schr cigenwillige und anfechtbare Hypothese (Abhingig-
keit des Markusevangeliums von einem aramiischen Ur-Matthius), die von fiih-
renden Neutestamentlern auf katholischer Seite entschieden abgelehnt wird (Wiken-
hauser, Schmid). Auch was C. zur Verteidigung der Historizitit des Johannes-
evangeliums anfiihrt, diirfre z. T. nicht mehr ganz haltbar sein. Alle diese Be-
denken, formaler und sachlicher Art, wollen jedoch nicht verkennen, dafl uns hier
ein Biichlein geschenke ist, aus dem eine grofe und begeisternde Liebe zum
Evangelium spricht. Schyerse

Jeremias, J., Die Gleichnisse Jesu. 2. Aufl. gr.8° (174 S.) Gottingen 1952,
Vandenhoeck u. Ruprecht. 9.80 DM. — Dieses Buch ist eine véllig neu bearbeitete
Auflage der erstmalig in Ziirich erschienenen Schrift iiber die Gleichnisse Jesu.
Es wurde besonders der Einzelauslegung der Gleichnisse (im 3. Teil) ein brei-
terer Raum gewihrt; dabei beschrinkt sich Verf. nicht auf die Gleichnisse
im strengen Sinn des Wortes, sondern greift auch bildliche Rede aller Art
in dem weiten Sinn von mafal in die Deutung mit ein. Das Hauptinteresse
gehort der Grundlegung eines rechten Verstindnisses der Gleichnisrede Jesu.
J. geht von dem Mk 4,10-12 (Par) iberlieferten Logion aus, das er als echtes
Jesuswort anerkennt, aber von Markus fiir zu Unrecht speziell auf die Gleichnis-
rede berogen hilt. In Wirklichkeit handle es von dem Verstindnis der Heils-
predigt Jesu tiberhaupt: ,Den Jiingern ist das Geheimnis der gegenwirtigen Basi-
leia enthiillt, den Drauflenstehenden bleiben Jesu Worte dunkel, weil sie seine
Sendung nicht anerkennen und nicht Bufle tun® (11). Von Mk 4, 10-12 aus konne
deshalb in den Gleichnissen kein besonders geheimnisvoller, etwa nur durch alle-
gorische Deutung zu erhebender Sinn gesucht werden. Mit Jiilicher verwirft der
Verf. jede allegorische Auslegung, nicht aber, um nun in den Gleichnissen nur
eine allgemeine Weisheitlslehre zu finden, sondern um sie moglichst aus der
Situation heraus, in der Jesus sie gesprochen hat, d. h. in ihrer ganzen eschatologi-
schen Wucht, zu verstehen. Der 2. Teil der Arbeit (16-90), in dem der Schwerpunkt
der Untersuchung liegt, ist folgerichtig ganz auf das Bestreben gerichtet, die Ge-
setze herauszuschilen, nach denen die Gleichnisse im Leben der Urkirdie eine Um-
formung erfahren haben, um so den Weg frei zu machen zur ,ipsissima vox“
Christi, zum urspriinglichen Sinn, den die Gleichnisse im Munde Jesu hatten. Zu-
ndchst kommt die Tendenz nach Ausschmiickung als Anderungs- oder Erweite-
rungsfaktor in Frage. Vor allem aber wirkt die Anwendung der Gleichnisse auf
die Situation der Urkirche umgestaltend oder doch die Sinnspitze dndernd. Das
gilt zum Beispiel, wenn Gleichnisse Jesu in den Dienst der kirchlichen Parinese
oder der kirchlichen Mission gestellt oder als ,Parusiegleichnisse® umgedeuter wer-
den, wilhrend sie urspriinglich den Zwedc hatten, das verblendete Volk und seine
Fiihrer noch in letzter Stunde aufzuriitteln vor der kommenden Katastrophe. Das
wichtigste Mittel bei dieser umgestaltenden Deutung ist die Allegorisierung der
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Gleichnisse, besonders die christologische. ,Im Vordergrund stand die christologische
Allegorisierung: Einbrecher, Briutigam, Hausherr, Kaufmann, Konig wurden auf
Christus gedeutet, wihrend urspriinglich die christologische Selbstaussage hdch-
stens verhiillt und nur bei einigen der Gleichnisse im Hintergrund stand® (50).
Auffilligerweise findet sich die Allegorisierung im Sondergut des Lukas kaum; am
meisten ist sie bei Matthius entfaltet. Die positive Erklirung der Gleichnisse aus
ihrem ,Sitz im Leben® Jesu bringt der Verf. unter acht Gruppen (91-162): die
grofle Zuversicht, die Gegenwart des Heiles, Gottes Erbarmen mit den Ver-
schuldeten, im Angesicht der Katastrophe, die Forderung der Stunde, gelebte
Jiingerschaft, der Leidensweg des Menschensohnes, die Vollendung. — J. hat auf
kurzem Raum einen grofien, dichtgedringten Stoff zusammengetragen. Es werden
Fragen aufgeworfen, die von der grofiten Bedeutung sind fiir das Verstindnis der
Gleichnisse und fiir die Art unserer Evangelieniiberlieferung. Die vorgetragenen
Ansichten sind oft mit sehr eingehenden Detailuntersuchungen unterbaut. An die-
ser Arbeit wird niemand vorbeigehen konnen, der sich mit der Gleichnisrede
Jesu befaflt. Es kann im Rahmen dieser Kurzbesprechung nicht auf Einzelheiten
eingegangen werden. Wir glauben aber, dafl in der Frage der Umgestaltung der
,Gleichnisse durch die Urkirche und in der christologischen Allegorisierung noch
nicht das letzte Wort gesagt ist. Die Entscheidung hingt letztlich von noch weiter
reichenden Fragen ab, die sich auf die Natur der Reichsgottespredigt Christi und
seiner eschatologischen Erwartung beziehen. Auf jeden Fall wird man dem Verf.
dankbar sein dafiir, dafl er auf die Krifte aufmerksam gemacht hat, die in der
Verkiindigung der Urkirche umgestaltend auf die Gleichnisse einwirken konnten.
Wennemer

Edlund, C., Das Auge der Einfalt. Eine Untersuchung zu Mt 6,22-23 und
Lk 11,34-35 (Acta Seminarii Neotestamentici Upsaliensis, 19). gr. 8° (143 S.).
Uppsala 1952, Almquist u. Wiksells. Kr. 10.—. — Das Logion vom Auge, das
nach dem Verf. nicht nach Art eines Gleichnisses in eine Bild- und Sachhilfte
geteilt werden darf, sondern von Anfang an als ,Bildwort oder Metapher anzu-
sehen ist, enthilt als Kernspruch den Satz: ,Wenn dein Auge &mdolc ist, erhilt
dein ganzes Wesen Licht, ist aber dein Auge movneds, wird auch dein ganzes
Wesen in Dunkel gehiille.“ Der Sinn des Wortes hingt entscheidend vom Sinn
des Begriffspaares &mwholc — movnpdg ab, Da amholc im Sinne von ,gesund® nicht
vorkommt, so entfillt die Deutung auf einen kérperlichen Zustand (gesund-krank).
Ist also die Bedeutung in der sittlichen Begriffssphire zu suchen, fragt es sich,
ob man mit vielen Exegeten die spezielle Bedeutung ,neidisch-wohlwollend®
annehmen soll, oder ob nicht cher von der Grundbedeutung des Wortes dmwhobs
= simplex, einfiltig (im positiven Sinn) auszugehen ist. Verf. fiihle sich zu
Letzterem durch die Untersuchung des tatsichlichen Gebrauchs des Wortes, die
er sehr eingehend durchgefiihre hat, bewogen. Im AT (19-50) entspricht dem
die Wortgruppe nﬁpzp—mp—u'm (Grundbedeutung: ganz, vollendet sein), in

der ein fundamentaler Begriff alttestamentlicher Frommigkeit seinen Ausdruck
findet, den wir wohl am besten Deut 18,13 in den Blick bekommen: ,Du sollst
ganz und ungeteilt (=1DM) sein im Verkehr mit Jahwe, deinem Gott.“ Dies

Verhiltnis zum Bundesgott schlieft ein ganzherziges, aufrichtiges Verhalten
zum Bundesbruder ein. Es vereinigen sich also in der religidsen Grund-
forderung von Deut 18,13 sowohl Deut 6,5 wie Lev 19,18 (Gottes- und
Nichstenliebe), In den deuterokanonischen Biichern und vor allem in den ,Testa-
menten der XII Patriarchen® tritt &mAobg mit seinen Derivaten als Wiedergabe
des genannten alttestamentlichen Begriffs hervor (51-79). Das Gegenstiick des
&mhobe ist der Sumiode, Stduyes, Simpdowmog (der geteilte, zersplitterte Mensch).
Die Wendungen &mibémng tis xopdlag und dmiétng Tév debulpév bringen in
synonymer Weise die Flaltung des Menschen zum Ausdruck, dessen Zentrum
(kopSior, 6@Saipol) ganz und vollkommen auf Gott und seinen Willen gerichtet
ist. Die Testamente der XII Patriarchen sind so in der Ganzheitsforderung eine
Briicke vom Alten zum Neuen Testament, ein Vorstadium der totalen Forderung
der Bergpredigt. — Im Neuen Testament (80-102) kommt &ndobs mit Derivaten
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nicht gerade hiufig vor. Aber die dniémng elg Xptotév (2 Kor 11,3) ist ganz
das verchristlichte Deut 18, 13. Die drmidtng Thc xoapdloc (Eph 6, 5-8; Kol 3,
22-25) bezeichnet die Echtheit und Ungespaltenheit der innersten Gesinnung in
der Hingabe an Gott und den Nichsten; Gegensatz: Augendienerei. — Die kurze
Exegese des Logions selber (103-122) zeigt, dafl auch dem nichsten Zusammen-
hang nach das Jesuswort im Licht der gottlichen Ganzheitsforderung zu ver-
stehen ist. Der opdudpds dmiole ist demnach die einfache, ginzliche Auf-
geschlossenheit fiir Gott, seinen Willen, sein Gebot, sein Evangelium. Bei Lukas
1st speziell die aufrichtige, ganzherzige Einstellung der inneren Sehkraft gegeniiber
dem weithin strahlenden Licht (Christus) gemeint. Der Mangel an dieser dmwAdtyg
hinderte das jiidische Volk, vorab seine Fiihrer, in Jesus den Messias anzuerken-
nen. — Die Arbeit des Verfassers diirfre gezeigt haben, dafi die Deutung des
Logions auf wohlwollende Gesinnung und Mifigunst nicht haltbar ist. Die andere
Deutung aber, die das Logion vom innersten Kern, vom Gewissen des Menschen
versteht, diirfte durch die Hervorhebung des in dmAols gegebenen Echtheits- und
Ganzheitsgedankens eine wertvolle Vertiefung erfahren haben. — Zu einem ent-
gegengesetzten Resultat kommt freilich neuestens H. J. Cadbury in einem Artikel
.The single eye* (HarvardThRev 47 [1954] 69-74). C. geht von opduhuds
movnpéc = miflgiinstige Begehrlichkeit aus und deutet den gegensitzlichen Begriff
dparuds amhobs als grofimiitige Gesinnung, selbstlose Freigebigkeit. Er glaubt
diese Bedeutung auch durch den Kontext bei Mt bestitigt zu finden. Bei Lk kann
allerdings aus dem Kontext fiir diese Erklirung nicht argumentiert werden; Lk
hitte also das Logion wegen des Stichwortes Abyvos duflerlich angefiigt.
Wennemer

Bornkamm, G., Das Ende des Gesetzes. Paulusstudien. Beitrige zur evan-
gelischen Theologie, 16). 8° (210 S.) Miinchen 1952, Kaiser. 11.80 DM. — In den
vorliegenden Paulusstudien hat B. eine Reihe von Aufsitzen und Vortrigen
zusammengefafit, die z. T. schon frither in verschiedenen Zeitschriften erschienen
sind, Neben den wissenschaftlichen Abhandlungen im engeren Sinne stehen auch
Predigtmeditationen (zu Rom 11, 33-36 und Gal 5, 13-16) und ein Gemeinde-
vortrag (»Die Frage nach der Gerechtigkeit Gottes®), der sich an ein breiteres
Publikum wendet. Wenn diese Zusammenstellung durchaus einheitlich wirke, so
liegt dies nicht nur an der Gleichheit des Themenkreises, sondern noch mehr an
der bewunderungswiirdigen Fihigkeit des Verf, wissenschaftliche Akribie mit
lebendiger Darstellungsgabe und echter Ergriffenheit zu verbinden. Schon aus
diesem formalen Grunde sind die Abhandlungen fiir den Theologen besonders
wertvoll: Sie zeigen ihm, wie die Kluft zwischen gelehrter Theologie und Er-
baulichkeit, unter der wir so sehr leiden, von einer sachgerechten Interpretation
der Schrift her iiberwunden werden kann. — Unter den Aufsitzen sind einige,
die ihren Platz in der paulinischen Theologie fiir lange Zeit behaupten werden.
So findet man zur Frage nach der Zornesoffenbarung Gottes (Rém 1-3) anderswo
kaum eine griindlichere und begriindetere Untersuchung. In der exegetischen
Studie zu Rém 7 (Stinde, Gesetz, Tod) bezieht B. das Kapitel mit Recht auf die
Situation des unerlosten Menschen, betont aber auch die aktuelle Bedeutung des
Unheilszustandes fiir den Christen: ,Man kann offenbar die Erfahrung von
R6m 7 nicht hinter sich lassen wie eine iiberwundene und iiberholte Entwicklungs-

stufe... Die Vergangenheit bleibt ... der abgriindige Grund des neuen Seins in
Christus (68). Ob daraus freilich die protestantische Auffassung der Recht-
fertigung von der ,aliena iustitia“ folgt, ist eine andere Frage. — Sehr feine

Beobachtungen enthilt der Aufsatz iiber die ,Paulinischen Anakoluthe® im Romer-
brief (76-92). — In der Abhandlung iiber 1 Kor 13 (Der kostlichere Weg) ver-
tritt B. die umstrittene Ansicht, daf} Glaube und Hoffnung auch in der Vollendung
bleiben werden (108). Seine Anmerkung, ,dafl die caritas nach katholischer Lehre
trotz ihres sakramentalen Charakters (> d. Rez.) tatsichlich in dem durch die
griechische Ethik festgelegten Wertsystem bleibt® (112 Anm. 57), diirfte ein
Mifiverstindnis sein, das freilich durch den Aufbau der thomististhen Moral-
theologie nahegelegt wird. — Schliefilich zeigen dic Ausfithrungen iiber das Ver-
stindnis des Gottesdienstes bei Paulus (113-132), daf manche Differenzen in der
Abendmahlslehre weitgehend nur mehr terminologischer Natur sind. Schierse
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Dupont, J., 0.5 B, ZYN XPISTQI, L’Union avec le Christ suivant Saint
Paul. I. Partie ,Avec le Christ* dans la vie future. gr. 8° (221 S.) Bruges 1952,
Abbaye de Saint-André. — D. will zeigen, daf8 ,mit dem Herrn® nicht iranisch-
dualistisch zu erkliren sei (gegen Lohmeyer, 1927), auch nicht aus dem stindigen
,im Herrn sein® (Prat u.a.), sondern aus dem Einfluff der griechischen Seelen-
lehre (ankniipfend an Guntermann, Ntl. Abh. 13, 4/5, 1932). Daher entwidselt
er im 1. Kap. (17-37) den Sprachgebrauch des Hellenismus und der Bibel: ,Mit
Gott“ bedeutet griechisch ,mit Gottes Hilfe*, in LXX ,nach Gottes Willen®.
Wohl sagt das AT: ,Gott kommt inmitten Myriaden Heiliger® zum Gericht
(Deut 33,2; vgl. 1 Thess 3,13) oder ,all seine Heiligen mit thm (Zach 14,5;
vgl. Mt 25,31), aber es nennt die Endseligkeit nie ein ,Sein mit Gott“. Im
2. Kap. geht D. auf Paulus selbst iiber: ,Mit dem Herrn® bei der Parusie nach
1-2 Thess. 1 Thess 4,13 ff. sucht Paulus die Christen, die traurig dariiber sind,
daf ihre Verstorbenen Parusie und Messiasreich nicht erleben wiirden, zu trosten
mit dem Hinweis: die Toten werden bei der Parusic sogleich auferstehen. Die
eschatologischen Ausdriicke und Vorstellungen in 1-2 Thess sind aus dem AT,
nicht hellenistisch: ,Parusie® ist nicht ,Konigseinzug® (gegen Deissmann), son-
dern ,Kommen des Menschensohnes® nach Dan 7, 13; so auch Mt 24 (dies beziehe
sich aber nicht nur auf die Zerstbrung Jerusalems, gegen Feuiller 1948/1949).
,Dem Herrn entgegen ist dhnlich wie am Sinai (auch Wolke und Posaunen,
Fx 19,17). ,Epiphanie® (2 Thess 2,8) ist Vernichtung des Antichristen (wie
2 Makk 2,21 u.8.), wihrend sie hellenistisch rettend ist. — Die urchristlichen
Bilder der Seligkeit: ,Leben mit Christus, Reich, Thron, Tischgemeinschaft,
Anteil, Paradies, Wohnung®, bezeichnen alle eher Teilnahme an der Herrlichkeit
des Auferstandenen als intime Lebensgemeinschaft mit ihm. Christi Auferstehung
war allgemeiner Glaubensartikel (Apg 3,15 u.8., 1 Kor 15); dafl auch wir mit
ihm leben werden, ist paulinisch. ,Mit dem Herrn® kniipft wohl an Deut 33, 2;
Zach 14,5 an und besagt Teilhabe an Christi Herrlichkeit, nicht mystische Ge-
meinschaft. Wihrend aber die frithen Paulusbriefe ganz aus der alttestamentlich-
jiidischen Gedankenwelt zu erkliren sind, sucht D. im 3.Kap. (,Mit Christus®
nach dem Tode, 115-191) in 2 Kor 4-5 eine Verwandtschaft mit hellenistischen
Ausdriicken aufzuweisen: so die Antithesen ,bedriickt, nicht erdriickt, Tod —
Leben, der #ufiere und der innere Mensch, das Augenblickliche — das Ewige,
das Zelt, guter Mut, auswandern®; dhnlich Phil 1,23 ,aufbrechen, weit besser®.
Dazu bringt D. zahlreiche Parallelen aus Platon, Cicero, Seneca u.a. bei. Der
Hellenismus habe dem Apostel geholfen, sich eine genauere Vorstellung vom
personlichen Leben der leil};getrennten Seele zu machen. Doch weist D. sogleich
auf die Unterschiede hin: der ,Schatz® (2 Kor 4,7) ist nicht die Seele, sondern
Gotteserkenntnis und Gnadenleben; ,der innere Mensch® ist der neue Mensch,
,das Ewige® (4, 17) nicht Platons Ideenwelt, sondern der kommende Aeon. So
sagt der Verf. treffend (169 Anm. 4): Paulus iibernimmt eine Idee nur, wenn sie
mit seinem jidischen und christlichen Glauben iibereinstimmt; jedoch erkenne
man den griechischen Ursprung am Ausdruck, denn gewshnlich sei ein Wort
Triger der Idee. Aber gilt das auch fiir Paulus, dessen Theologie so stark aus
der Offenbarung quillt (Gal 1,12; 1 Kor 2,10; 2 Kor 12,1; Eph 3,3 u.06.)
und aus den eigenen inneren Erfahrungen? Fiir 2 Kor 5 erkennt auch Windisch
eine Offenbarung an (Kommentar 175). In den Todesgefahren spiirte Paulus
die stirkende Macht des Auferstandenen (D. 170 Anm. 1 nach Wilson, Exp. Tim.,
1930/1931). Wenige Monate vorher hatte er noch die griechische Leib-Seele-
Auffassung scharf bekimpft, weil sie zur Leugnung der Auferstehung fihree
(1 Kor 15); sollte er nun von daher, wenn auch positiv, beeinflufit sein? Reichen
nicht AT, Ev und Pauli persénliche Erfahrungen aus, um die Idee einer Selighkeit
schon gleich nach dem Tode zu begriinden, wenn auch noch unvollender? So
Weish 3 u. 5 (freilich griechisch beriihrt), Jesu Worte vom Leben retten, von
Lazarus und zum Schicher (Lk 9,24; 16,22; 23,43, vgl. D. 93 und J. Theissing,
Die Lehre Jesu von der ewigen Seligkeit, Breslau 1940, der die religiose Intimitit
hervorhebt, 68f. 92-110 152f.). Den Inhalt dieser Seligkeit ahnte Paylus aus
seiner Christus-Erfahrung (schon Gal 2,20, worauf D. 125 selbst hinweist) und
aus Offenbarungen wie 2 Kor 12,4, wihrend das Ziel der Philosophen leib-
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unbeschwerte Vernunfterkenntnis war. Paulus ist ferner meist auf einen bestimm-
ten Punkt eingestellt, so 1 Thess auf die Parusie, so dafl sich aus seinem Schweigen
tiber dieZeit gleich nach dem Tode wenig schliefen li8t. Dazu sind die griechischen
Beispicle fiir das ,Gehen zu den G&ttern® und erst recht fiir echre Gemeinschaft
unbestimmt und selten, wihrend fiir Paulus der verklirte Christus seit Damaskus
iiberwiltigende Wirklichkeic ist. Die Gotter waren damals verblaft, und fiir
den materialistischen Monismus der Stoa und gar fiir die Epikurder gab es keine
personliche Unsterblichkeit. Manche Ausdriicke waren allgemein iiblich, andere,
wie ,Haus, Kleid® u.i. sind allgemein menschlich; das sagt schon sehr gut
K. Primm, Der christliche Glaube I, Leipzig 1935, 213; II 362, und in Bibl 9
(1928) 1294, — Der 1. Teil, die Zuriicktiihrung der Parusie-Vorstellung auf die
atl Theophanien, namentlich Ex 19 und Dan 7, ist iiberzeugender, dhnlich wie
D.s Buch tiber Grosis (vgl. Schol 26 [1951] 101-106); doch auch hier sollte viel-
leicht das Ideengeschichtliche noch umfassender und stirker beront werden gegen-
iiber dem Literarischen. Gewif schitzte Paulus als Rabbinenschiiler das Schrift-
» Wort", aber die gottliche Wirklichkeit, die sich ihm immer wieder lebendig
offenbart, Christus, von dem er ergriffen ist (Phil 3,12), der Geist, der lebendig
macht (2 Kor 3, 6), gilt ihm mehr. — Die Untersuchung als Ganzes ist klar,
vorsichtig und reich belegt und gibt ein gutes Bild der jiidischen, hellenistischen
und paulinischen Vorstellungen iiber das Schicksal nach dem Tode. Koester

Schneider, J.,, Die Taufe im Neuen Testament. gr. 8% (80 S.) Stutttgart
(1952), Kohlhammer. 4.80 DM. — S. zeichnet im 1.Kap. den Stand der Frage:
Karl Barth (1943%) fordert die Erwachsenentaufe nach der Ordnung, aber die
Kinderraufe sei nicht ungiiltig. Oepke, Leipoldt (1928) und bes. J. Jeremias
(1938) suchen sie fiir das NT aus Proselytentaufe, Mysterienriten und Beschnei-
dung wahrscheinlich zu machen. Nach Cullmann (1948) haben eigentlich alle
schon auf Golgotha die Taufe empfangen. Auch Schlier (ThLitZ 1947, 322f.)
nimmt die Kindertaufe an. — Im 2. Kap. entfaltet S. das Zeugnis des NT von
der Taufe. Jobannes d. T. kniipfte cher an die kultischen Bidder des AT an
(Lev 16,26 usw.) als an die Proselytentaufe, die erst im 2. Jahrh. allgemein
wurde und fiir Kinder erst um 250 erwihnt wird (gegen Jeremias). Der Tiufer
mahnte zu radikaler Umkehr und wies hin auf die Geisttaufe des Messias.
Jesu Taufe ist Geistausriistung und Messias-Proklamation. Die Bedeutung der
Taufe in der Urgemeinde erklirt sich nur, wenn Jesu Taufbefehl echt ist, doch
ist die trinitarische Formulierung vielleicht spiter. ,Auf den Namen® (hellenistisch:
»auf Konto von...“) ist Zueignung. Die Reihenfolge ist: Verkiindigung —
Glaube — Bufle — Taufe — Geistempfang. Horen und Glauben wird immer
berichtet oder vorausgesetzt; auch die Taufe eines ,Hauses® (Apg 16,15 33; 18, 8)
beweist nicht Sduglingstaufe (36-41). Paulus (43-57) hat die Theologie der Taufe
nicht entlehnt von den Mysterien (Analogie ist nicht Genealogie); er hat wvielleicht
Ansitze in Antiochien mit den Grundgedanken seiner Theologie verbunden.
Nach Rom 6 ist Christi Tod und Auferstehung als Heilswirklichkeit im ,Ab-
bild fiir uns in der Taufe gegenwirtig. Rom 6; Kol 2, 11ff.; 1 Kor 12, 13 und
7, 14 wird immer Glaube und bewufiter Wille vorausgesetzt; von der Siuglings-
taufe ist also keine Rede. Johannes nennt Wasser und Geist bei der Wieder-
geburt (3, 5, wie Tit 3,5), betont sonst oft den Glauben. ,Gebadet (13,10)
deutet auf die einmalige Taufe hin. Blut und Wasser aus dem Leib des ge-
kreuzigten Erlosers (19,34; vgl. 1 Jo 5, 5-8) konstituieren geheimnisvoll Taufe
und Abendmahl (ihnlich erkliren Bultmann, Schweitzer, Cullmann). Das ,Wort“
(Eph 5, 26) ist das Wort Gottes, das uns Heil zuspricht, oder das Taufbekenntnis;
Wirkgrund ist Jesu Hingabe, shnlich 2 Tim 2, 11; Hebr 10,22. 1 Petr 3,21 ist
es Jesu Auferstehung. — Das 3. Kap. (68-80) faflt gut zusammen und zeigt die
Einheitlichkeit der ntl Tauflehre: Die Taufe ist Taufbad (nach dem hellenistischen
Sprachgebrauch), und zwar von Gliubigen. Siuglingstaufe kann aus dem NT
nicht begriindet werden; sie war noch um 200 umstritten. Nicht das Wasser
wirket magisch, sondern Gott reinigt und rectet uns wegen der Erlosungstat
Christi. — Das Buch ist von wohltuender Klarheit und iiberzeugender Sachlich-
keit, der man fast iiberall zustimmen muf. Namentlich die Lehre Pauli ist sehr
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gut dargestellt. Es wire aber darauf hinzuweisen, dafl auch zur Wirkung ex
opere operato ninnere Haltung® (54) als Disposition gefordert ist: ,Glaube,
Hoffnung, Anfang von Liebe, Bufle, Vorsatz® (Konzil von Trient, 6. Sitzung,
6. Kap.). Zum Verhiltnis von Taufe und Geistempfang vgl: N. Adler, Taute
und Handauflegung (ntl Abh. 19, 3), Miinster 1951. Tertullian, de bapt. 18 (76)
ist Rigorist und will dic Taufe sogar bis nach der Verheiratung verschieben;: das
afrikanische Konzil von etwa 252 war einstimmig fiir sofortige Taufe (Cyprian
ep. 64, CSEL 3b, 718 720f. = PL 3,1015ff.). Origenes beruft sich dafir um
244 bereits auf apostolische Uberlieferung (PG 14, 1047). Gregor v. Nazianz
(or. 40,17 28, PG 36, 380 400) hat keine dogmatischen Schwierigkeiten, sondern
sucht psychologische Hemmungen zu iiberwinden, wiinscht allerdings doch ,etwas
mystisches Horen und Antworten® beim THufling nach dem 3.Lebensjahr; aber
notfalls kann man ihn auch ,ohne Empfindung® taufen. Pelagius leugnet die Erb-
sinde. Schon frith nennt Irenius, der Zeuge der Uberlieferung von Kleinasien,
Rom und Gallien, als Wiedergeborene infantes et parvulos et pueros (adv. haer.
11, 22, PG 7, 784). Zu Joh 19, 34 (60f.) wire noch zu vergleichen S. Tromp
in Greg 13 (1932) 489-527. Mboge die von S. geplante Untersuchung iiber die
weitere Entwicklung der Tauflehre und -praxis in der Kirchengeschichte und
den Konfessionen das alles ebenso besonnen klarstellen. Koester

Ketter, P., Die Apokalypse (Die Heilige Schrift fiir das Leben erkldre,
Bd. XVI/2). 3. Aufl. gr. 8° (XI u. 322 S.) Freiburg 1953, Herder. 14.60 DM;
Lwd. 17.50 DM; HId. 23.50 DM. — Die 1. Aufl. dieses in seiner Art klassischen
Kommentars zur Offb erschien 1942 und war in kurzer Zeit vergriffen (vgl. Schol
24 [1949] 611f.). Eine 2. Aufl. ist infolge der Kriegseinwirkung fast vollig ver-
brannt, so dafl nun diese 3. Aufl. allgemein freudig begriiit werden wird. Sie
wurde nach dem allzu frithen Tode des Verf.s von R. Fudbs in unveranderter Ge-
stalt besorgt. Mit Recht betont der Verf., daff die Offb iibergeschichtlich zu ver-
stehen ist (14). Die ganze Zeit von den Tagen der Apostel bis zur glorreichen
Ankunft des Herrn zum Gericht ist in den Rahmen der Visionen eingespannt (14).
Das Vertrauen auf die goteliche Vorsehung zu wecken und gegen Anfechtungen zu
sichern, sei das Hauptanliegen dieses Buches (19), und damit sei verbunden die
zuversichtliche Erwartung einer gerechten Wiedervergeltung (20). Durch das ganze
Buch klinge in reichsten Variationen das Christkdnigsmotiv (20). Daneben werde
der Kampf mit dem Teufel geschildert (24), so zwar, dafl im Mittelpunke der
hollischen Angriffe, aber auch des himmlischen Schutzes das Reich Christi auf
Erden, die Kirche, stehe (25). Darum erscheine in der Offb die Kirche so sehr unter
dem Begriff des Gottesvolkes (25). Fast unvermerkt werde das mit der Sonne um-
kleidete Weib (Offb 12,1ff.), das zunichst Israel, das alttestamentliche Stamm-
volk des Messias, versinnbilde, zum Symbol der Kirche (26). Aus dieser Auf-
fassung der Kirche als Volk Gottes erklire sich auch am einfachsten der starke
liturgische Einschlag der Visionsbilder, denn Liturgie besage ja urspriinglich
Volksdienst, setze also eine Volksgemeinschaft voraus, die ihrem gottlichen Herrn
huldigt (26f.). So habe Johannes in der Apokalypse nicht eine Chronologie, son-
dern, recht verstanden, eine erhabene Theologie der Geschichte geschrieben (27).
Weil aber die Apokalypse diese Theologie der Geschichte nicht spekulativ-lehrhaft
vortrage, sondern in symbolischem Spiel und Gegenspiel schauen lasse, kénne man
ihren Inhalc auch als eine gewaltige Liturgie der Geschichte kennzeichnen (28).
Sie sei von Anfang bis zu Ende ein Buch fiir gliubige Menschen (28), das zur
Schule echten christlichen Optimismus werde (29). Diese wenigen Andeutungen
zeigen zur Geniige, dafl der vorliegende, zunichst fiir weitere Kreise geschriebene
Kommentar auch fiir den Wissenschaftler zum rechten Verstindnis dieses geheimnis-
vollen Buches von grofiem Nutzen sein wird. Im einzelnen sei mit Riicksicht auf
das Marianische Jahr noch erwihnt, dafl der Verf. dem Literalsinn nach keine Be-
ziechung des groflen Wahrzeichens am Himmel (Offb 12, 1f.) auf Maria zu sehen
vermag, so sehr sie auch im iibertragenen und angewandren Sinne berechtigt
sei (176). Er zitiert allerdings in diesem Zusammenhang auch die Auffassung
Scheebens, dafl zwar direkt die Kirche gemeint sei, aber so, dafl Maria nicht als
Urbild der Kirche, sondern als ein mit der Kirche organisch verbundenes, wurzel-
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haft dieselbe in sich befassendes und reprisentierendes sowie in ihr und durch
sie wirkendes Urbild gedacht sei (17b). Ob man hier nicht sagen mufl, daf dem
Seher in der prophetischen Schau tatsichlich das Bild der Kirche (des AT und NT)
und der Mutter Jesu ineinanderflieBen, so daf nicht alle Ziige des Bildes in
gleicher Weise auf beide passen, aber doch so, dafl auch im Literalsinn Maria mit-
gemeint ist? Brinkmann

Rissi, M., Zeit und Geschichte in der Offenbarung des Johannes (Abh, z.
Theol. des Alten und Neuen Test, 22). gr.8° (179 S.). Ziirich 1952, Zwingli-
Verlag. Fr. 13.50; 13.— DM. — R. findet auch in der Apokalypse des hl. Johannes
die von O. Cullmann so stark betonte zeitliche Entwidilung des Heiles wieder und
wendet sich mit Recht gegen eine Entmythologisierung dieser geschichtlichen Heils-
linie im Sinne einer spiritualisierten Eschatologie. Nach einem einleitenden Kapitel
iiber den Aufbau werden die in der Apokalypse vorkommenden Zeitbegriffe unter-
sucht und die darin herrschende Zeiteinteilung bestimmt (27-57). ,Die Apokalypse
erkennt im historischen Christusereignis den von Gott selbst beglaubigten Beginn
der Endzeit® (55). Der grofie Mittelteil der Geheimen Offenbarung (4,1 - 19,10)
handelt von dieser mit Christus beginnenden und mit seiner Wiederkunft ab-
schlieflenden ,Endzeit®, in der das eschatologische Heil schon angebrochen, aber
noch nicht vollendet ist. Diese End- oder Zwischenzeit ist auch gemeint mit den
drei und einhalb Zeiten (Jahren) oder den 42 Monaten oder den 1260 Tagen.
»Zwei Gesetze durchwirken diese Endzeit: sie zeigt eine qualitative Einheitlich-
keit und eine quantitative Intensivierung und Ausweitung der sie bestimmenden
Elemente gegen ihr Ende hin“ (55). In der deutenden Beschreibung dieser Zeit
wirkt sich das johanneische Denk- und Stilgesetz des meditierenden Kreisens um
denselben Gegenstand aus: Die Abschnitte 6,1-8,1 (die Siegel); 8,2-11,19
(die Posaunen); 12,1-14,20; 15,1 - 16,21 (die Schalen); 17,1-19,10 sind an-
einandergefiigte Bilder, die von verschiedenen Gesichtspunkten aus die Charak-
teristik dessefben Zeitabschnittes der Heilsgeschichte bieten; das gilt auch von den
vor dem 7. Siegel und der 7. Posaune eingefiigten Abschnitten (7, 1-17; 10,1 bis
11,13). ,Diese Stileigentiimlichkeit gleicht dem Bilde einer Kette, deren Glieder
ineinandergreifen, miteinander unléslich verbunden sind, deren Ringe aber auch
jeder fiir sich ein in sich geschlossenes Ganzes bilden® (56). — Sehr wertvoll sind
im dritten Kapitel des Buches (66-148) die bibeltheologischen Bestimmungen der
»Endzeit“, Es werden dort die Themen behandelt: Die Endzeit als Zeit des Chri-
stus, als Zeit des Antichristus, als Zeit der Kirche; der Tod in der Endzeit; die
Naherwartung in der Endzeit. — Fragwiirdig bleiben die Deutungen, die der Ver:.
im letzten Kapitel (149-172) zur Vollendungsgeschichte (19,11-22,5) gibt. Das
» Tausendjihrige Reich® versteht er als ein nach der Wiederkunft anhebendes Herr-
schen Christi mit den auferweckten Gliubigen, wihrend noch andere Menschen
ohne Auferstehungsleib in derselben Zeit und auf derselben Erde weiterbestehen!
Das Endgericht (20, 11-15) nach dem letzten Ansturm des Satans (20, 7-10) bringt
nach dem Verf. keine Auferweckung der Toten, sondern nur deren Verurteilung
zum Feuersee (dem zweiten Tode). Der neue Himmel aber und die neue Erde
und das neue Jerusalem (21, 1f.) schlieffen eine endliche Annahme auch der Ver-
dammten ein, nachdem sie an ihrem Strafort zur Bufle gefiihrt sind. Der Verf.
versteht so die zweite Auferstehung als Erlosung und Rettung vom zweiten Tode.
Er glaubt, dafl diese Auffassung vom Lose der Verdammten durch 1 Kor 15, 20-28
gestiitzt werde. Die genannte paulinische Stelle bietet in Wirklichkeit keine Grund-
lage fiir eine so singuldre, aus dem Rahmen der iibrigen ntl Lehre herausfallende
Ansicht dar; erst recht aber kann man sich fiir sie nicht auf die Apokalypse be-
rufen. Die ,zweite Auferstehung® ist in der Sicht der Apokalypse die zum all-
gemeinen Gericht. Wennemer
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4. Dogmatik und Dogmengeschichte

Heim, K., Weltschépfung und Weltende (Der evangelische Glaube und das
Denken der Gegenwart, 6). gr. 8° (216 S.) Hamburg 1952, Furche-Verlag.
12.80 DM. — Mehr als 20 Jahre nach dem Erscheinen des 1.Bd.s hat das sechs-
bindige Hauptwerk des Tibinger Theologen seinen Abschlufl erreicht. Schon das
Erstlingswerk des jungen Lizentiaten (,Das Weltbild der Zukunft®) hatte die
Richtung erkennen lassen, die der Verf. bis in sein hohes Alter konsequent bei-
behalten hat: Auseinandersetzung der Theologie mit den Einzelwissenschaften und
mit der Philosophie. Namentlich dem Wandel der naturwissenschaftlichen An-
schauungen ist der schwiibische Theologe seit der Jahrhundertwende mit besonderer
Aufmerksamkeit gefolgt. Sein Lebenswerk ist geradezu ein Spiegel dieses Wandels,
und wenn die drei letzterschienenen Binde sich besonders stark auf naturwissen-
schaftliche Fragen einlassen, so kénnte man ihnen gleichsam als Motto das Wort
des franzosischen Naturforschers Lecomte de Noiy voranstellen: ,Die Natur-
wissenschaft hat dazu gedient, die Religion zu erschiittern; die Naturwissenschaft
mufl dazu dienen, sie wieder zu festigen® (Bestimmung des Menschen: 14). Dafl
dabei ein ganz anderer Typ von Theologie herauskommt als etwa der von
K. Barth oder H. Vogel ist klar. H. gehort in die Linie von O. Zockler und
A. Titius. Seinem Streben hat der Gottinger Physiker P. Jordan (anlidfilich des
4. Bandes) den Beifall gezollt: ,Endlich ein Theologe, der das Gewicht und die
Bedeutung der Naturwissenschaft in der heutigen Welt in voller Breite und Tiefe
zu wiirdigen weif.“ In dem ausfiihrlichen Schlufiwort des abschlieRenden Bandes
(173-183) macht der greise Verf. selbst noch einmal den roten Faden sichtbar, der
sein ganzes Hauptwerk durchzieht und zur Einheit verbindet. Das Gesamtregister
(187-216), von H. Schulte (cinem Theologen) und H. Hermann (einem Physiker)
gearbeitet, erleichtert jetzt wesentlich die Benutzung des Gesamtwerkes. — Das
theologische Thema des Abschlufibandes greift zuriick auf die Fragen der Welt-
schopfung und schliefit sie zusammen mit denen nach dem Weltende. Dort wie hier
wird die naturwissenschaftliche Sicht der biblisch-theologischen Sicht vorangestellt,
was eine tbersichtliche Aufteilung des Ganzen in zwei je doppelgliedrige Haupt-
teile ergibt. Durchgingig ist auch hier wiéder der Lieblingsgedanke des Verf. fest-
gehalten: polare Struktur der Welt in ihrer Beziehung zum siberpolaren Raum
Gottes® als des Woher der Offenbarung. Sowohl ,Raum“ wie ,Polaritit® sind
dabei in einem metaphysisch und theologisch iibergreifenden Sinn genommen. Die
polare Weltform, deren Riumlichkeit in den Raum der Gegenstindlichkeit (und
der zeitlichen Vergangenheit) und in den der Nichtgegenstindlichkeit (und der
gegenwiirtigen personalen Begegnung) zerfille (118f.; 174fF.), ist Ausdruck eines
.Ur-falles) und eine stindige Versuchung zur Gottentfremdung und Gottvergessen-
heit. ,Nur im Lichte Gottes geht uns auf, dafl hinter dieser Versuchung eine
Macht steht, die uns von Gott losreiflen will® (132). Kosmogonie und Anthropo-
genie werden zu einem ganzheitlichen System von ,gerichteter™ Kriftetendenz so
zusammengeschaut, daff die Grenzen zwischen anorganisch und organisch, zwischen
pflanzlich und tierisch fliefilich erscheinen, der Aufstieg im Stammbaum der Lebe-
welt aber so planvoll sich erweist, dafl er im Menschen als seinem Gipfel die end-
giiltige Vollendung erreicht. Die oft recht weit ins einzelne gehenden naturwissen-
schaftlichen Angaben stehen allerdings nicht in einem befriedigenden Verhaltnis
zu naheliegenden philosophischen Fragen, deren Bedenken gegen landliufige Ab-
stammungsvorstellungen sich erst dann in ihrem vollen Gewicht ermessen lassen,
wenn bei voller Wiirdigung aller Funde, Befunde und Indizien und bei grofiter
Verstindnisbereitschaft einer biblischen und kirchlichen Theologie von heute der
Wesensiibergang vom Tier zum Menschen iiberhaupt als ontologisches Problem
gesehen wird. Wo aber die Grenzen des Briickenschlags zwischen Theologie und
Naturwissenschaft liegen, erfihrt der Leser aufs neue bei dem langen Kapitel,
das der Verf. bei den Darlegungen iiber den neuen und den kommenden Aon
dem Osterglauben der Urgemeinde gewidmet hat (148-172). Dafl er von eciner
Entmythologisicrung nichts wissen will, noch auch die Erklirung der von den
Jiingern bezeugten Auferstehung aus subjektiven oder objektiven Christusvisionen
fiir ausreichend hilt, ist ebenso bemerkenswert wie das Urteil, das der Verf. iber
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modern-physikalische und parapsychologische Vorstellungen von den Erscheinungen
des Auterstandenen (,parapsychische Komplementaritit®: P. Jordan) in einer
lingeren SchluBanmerkung (186) abgibt, Ternus

Dettloff, W., O.F.M., Die Lehre von der Acceptatio divina bei Johannes
Duns Scotus mit besonderer Beriicksichtigung der Rechtfertigungslehre (Franz.
Stud., 10). gr. 89 (XVIII u. 233 S.) Werl 1954, Coelde-Verlag. 14.— DM. — Diese
Miinchener Dissertation untersucht in genauer Einzelanalyse der vier klassischen
Stellen in der Lectura prima I d. 17 q. 1, der Reportatio (ebd.), des Quodlibet
q. 17 und der gleichen Stelle in der Ordinatio den Begriff der Acceptatio bei
Scotus, Gerade dadurch, dafl eingehender einmal die Auferungen in ihrem je-
weils anderen Zusammenhang dargestellt werden, ergibt sich ein klares und ein-
deutiges Bild. In der Lectura prima steht im Vordergrund die Frage nach dem
Verhiltnis des Zusammenwirkens von Liebe und Willensakt in dem verdienst-
lichen Werk. Beide sind echte Teilursachen. Rangmiflig sceht dabei fiir den Akt
als solchen der Wille, fiir den verdienstlichen Akt die Caritas im Vordergrund.
Die Liebe macht den Akt vollendeter, als er, allein aus dem Willen gesetzt, sein
konnte. Die fiir das Verdienst notwendige Akzeptation des Aktes durch Gott
bezieht sich mehr auf den Akt als Licbesakt, da der Liebeshabitus ihn auf Gott
hinlenkt. Zwar kénnte Gott nach diesen Darlegungen des Scotus de potentia abso-
luta auch einen rein natiirlichen Akt zum Verdienst annehmen. De potentia ordi-
nata aber tur er es in unserer Ordnung nicht. — Die Reportatio hat diese Akzep-
tation unmittelbar zum Untersuchungsgegenstand. Es wird vor allem neu die Frage
nach der Ratio formalis dieser Annahme durch Gotr gestellt. Scotus nennt wieder
die Caritas, freilich nur im Sinn einer ratio formalis extrinseca oder dispositiva,
secundaria. Denn — und hier liegt der tiefste Sinn der ganzen Fragestellung —
das obiectum primum des gottlichen Wesens ist nur die goteliche Wesenheit selbst,
Der Habitus der Liebe kann also allein zur gdttlichen Akzepration geeignet, nicht
nach dem Mafistab der Gerechtigkeit wiirdig machen. Er ist also nicht die Ratio
formalis elicitiva (der Akzeptation selbst), sondern nur die Ratio formalis obiectiva
der Akzeptabilitit auf seiten des Menschen. Und auch das ist er nicht in der
akrualen Existenz, sondern in der ewigen Gottesvorschau. Denn Gottes Wille dndert
sich nicht. — Im Quodlibet wird die Frage von dem Problem aus geschen, ob der
naciirliche und verdienstliche Akt gleicher Art sind. Die Antwort geht dahin, daf
eine spezifische Verschiedenheit nicht vorhanden ist. Denn das Verdienstlichsein
ist in ihm lediglich eine neue doppelte ,Bezichung® zum géttlichen Willen und
zum Lohn, Diese aber griindet allein in Gottes Willen. Das Entstehen der Akte
aus verschiedenen Seinsprinzipien begriindet nach Scotus keine spezifische Ver-
schiedenheit, weil die Liebe weder principium primum noch principium partiale
disparatum, sondern nur partiale su%ordinatum fir den Akt als Akt ist. Daher
konnte Gott auch den rein natiirlichen Akt de potentia absoluta verdienstlich an-
nehmen. Die Liebe ist wieder nur necessitate dispositionis fiir den géttlichen Willen
gefordert. Das bringt daher keine neue Differentia specifica. — In der Ordinatio
werden die gleichen Fragen zusammenfassend noch einmal behandelt. Neu konnte
D. fir die Lehre der Akzeptation feststellen, daB der Begriff der acceptatio
passiva eingefithrt wird. Sie besagt im Gegensatz zu activa die Beziehung im
Menschen, die aus der activa Gottes entsteht. Wir haben also folgende Drei-
stufung: acceptabilitas (als Folge der caritas) — acceptatio activa — passiva.
Auflerdem hebt Scotus hier den Unterschied zwischen habitualiter und actualiter
acceptatus (Gerechtsein — Gerechttun) hervor. Als Gesamtergebnis der Unter-
suchung 14t sich also wohl auf der einen Seite das Streben des Scotus nach der
vollen Freiheit Gottes feststellen, auf der anderen aber auch eine bestimmte Be-
ziehung zum Akt der Liebe in der potentia ordinata. Man kann es vielleicht
bedauern, dafl die entgegengesetzte Ansicht in der eigentlichen Textuntersuchung
aus Platzmangel kaum zur Sprache kommt. Denn die Gegeniiberstellung mit der
»thomistischen® Ansicht hitte zweifellos die Problematik verstirke. Jetzt muf}
man sie aus den Objektionen, die Scotus zu ISsen sucht, erst herausarbeiten, um
so das tiefere theologische Anliegen der kurzen Objektionen zu finden. Die Aus-
einandersetzung hitte so auch systematisch an Tiefe und Breite gewonnen. Es wire
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wohl deutlich geworden, daff auch in der Gegenansicht das ,Theozentrische und
Personale® Element gewahrt wird in der Form des freien Schenkens der Gnade,
aus welcher der verdienstliche Akt entsteht. Der Ausdruck ,abstrakt-metaphysische
Betrachtungsweise des hl. Thomas* (1) trifft doch nicht dessen Grundanliegen.
Aber die Arbeit zeigt gut und deutlich, dafl die Ansicht des Scotus jeder Gefahr,
die Freiheit Gottes zu vergessen, einen energischen Widerstand entgegensetzt und
so von echter theologischer Bedeutung auch fiir den ist, der sie nicht teilt. Denn
das Meiden der Gefahr geschieht doch wohl etwas auf Kosten der Beziehung der
inneren Sohnschaft und der Brautschaft des Gerechtfertigten zu seinem Gott.
Weisweiler

Bliser, P., Rechtfertigungsglaube bei Luther. 8 (53 S.) Miinster 1953, Verlag
der Hiltruper Missionare (Wilmergasse 1-4). 3.30 DM. — Diese klare historische
Untersuchung — eine systematische ist angekiindigt — belegt mit zahlreichen Tex-
ten, dafl der rechtfertigende Glaube nach Luther ein volles Geschenk Gottes ist,
bei der menschliche Mitwirkung keinerlei eigentlichen Platz hat. Das wird in
einem doppelten Schritt gezeigt. Das 1. Kap. behandelt den Inhalt des recht-
fertigenden Glaubens. Es kommt bereits frith zu einer quantitativen Ver-
kiirzung des iberkommenen Glaubensbegriffes (bis hin zur Streichung des Jakobus-
briefes und seiner Lehre). Wesentlicher ist die Verschiebung qualitativer Art durch
die Unterscheidung des Deus in se und pro nobis. Das Augenmerk wird dadurch
allein auf das Handeln Gottes im Menschen (,fiir uns®) gelegt, wobei die glau-
bende Antwort des Menschen sein Vertrauen ist. Gegenstand des Glaubens ist so-
mit nicht Gottes Wort als solches, sondern nur insofern es Verheiflung und Zu-
sage Gottes ist. Damit wird der Glaube zugleich wesenhaft auf den einzelnen
bezogen. So wird die personlich subjektive Erlosung und Heilssicherheit Gegen-
stand des ,Glaubens®. Freilich vertritt B. gegen Holl fiir die Rémerbriefvorlesung
die Ansicht, daf} es auch Stellen gibt, die eine volle Heilssicherheit noch verneinen.
Die Vorlesung ist also inhaltlich noch kein einheitliches Ganze. Aber der Gedanke
der Heilssicherheit als Glaubensinhalt herrscht bereits vor. Ahnlich gibt es auch
Texte, die der Fihigkeit zu guten Werken einen gewissen Spielraum lassen. Da-
mit ist der 2. Teil der Untersuchung erméglicht: Der Glaube als Grund-
lage der Rechtfertigung (211f.). Eine eingehende Spezialuntersuchung zeigt
hier, daf es eine Verbindung von Werk und Glaube wohl bei Luther gibt. Der
Glaube ist ja etwas Titiges; er ist mit der Liebe aufs engste verbunden. Aber der
Glaube bleibt dabei der Urgrund, und in ihm vollzicht sich die stindige Titig-
keit der Gnade, ja er ist die Gnade. Ethisch wirkt er auch ein, da in ihm Christus
lebendig in der Seele ist, ebenso wie der HI. Geist. Dennoch hat Bl. gegen die ethi-
sierenden Erklirungsversuche, vor allem Seebergs, auf die Erbsiindenlehre Luthers
gut hingewiesen (38). Sie macht, systematisch gesehen, eine eigentliche Novitas
vitae unmoglich. So bleibt bei Luther trotz der Reminiszenzen fritherer Zeit der
reine Fiduzialglaube Grund aller Gerechtigkeit. Weisweiler

Auer, J., Die ,skotistische® Lehre von der HeilsgewiBSheit. Walter von Chat-
ton, der erste ,Skotist*: WissWeish 16 (1953) 1-19. — Bereits auf dem Trienter
Konzil waren Zweifel geiuflert worden, ob die Lehre von der Heilsgewiffheit von
Skotus vertreten worden sei. A. geht hier dieser Frage nach. Er kann feststellen,
dafl Skotus nur die Wirksamkeit der Sakramente sichern wollte. Sein Streben ging
dabei nicht auf die Frage der sich daraus ergebenden personlichen Heilssicherheit.
Diese war freilich im Anschluff an die Sakramentenlehre bereits im 12. Jahrh. gestellt
worden, Anselm von Laon und der Lombarde hatten mit anderen die Stinden-
vergebung durch die Kirche als Grundlage des Wissens um den Gnadenstand ge-
wertet. Erst nach 1275 taucht dieser Gedanke dann wieder bei J. Pecdkam auf,
nachher auch bei Godino und Wilhelm von Ware. Aber niemand von ihnen
nimmt den Gedanken als Beweis fiir die Heilsgewiffheit, da die UngewifSheit iiber
die rechte Vorbereitung und die Intention des Spenders zu grofl sei. Zwei Domini-
kaner erérterten die Frage — wieder von der Sakramentenlehre aus — ausfiihr-
lich: Petrus de Palude und, abhingig von ihm, Durandus. Wenigstens der Spender
der Taufe kann nach ihnen Sicherheit haben, die aber keine certitudo evidens
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scientiae (natiirliche evidente Sicherheit) ist, sondern nur eine certitudo fidei, d. h.
der sichere Schluff aus der objektiven Wirkung der Sakramente und der giiltigen
Spendung. Der Franziskaner Walter von Chatton hat dann in seinem Sentenzen-
kommentar 1322/23 den entscheidenden Schritt zur ,skotistischen® Ansicht getan.
Er beschreibt zwar die certitudo fidei des Petrus de Palude mehr als veresimilis
coniectura ex creditis (in efficacitatem sacramentorum) et operibus propriis; aber er
glaubt tiber Palude hinaus, dafl man so auch iiber den eigenen Gnadenstand
in Taufe, Bluttaufe und Bufle zur Sicherheit gelangen konne. Ahnlich schreibt um
1325 auch Gonteri O.F.M. von einem certitudinaliter scire ... supposita aliqua
propositione secundum fidem cum aliqua propositione nota per se vel experimento
(11). Mit Recht weist A. dabei auf die wichtige Tatsache hin, dafl gerade Chatton
gegeniiber dem nominalistischen erwachenden Subjektivismus die Mdoglichkeit einer
Glaubensgewiflheit aus einer Privatoffenbarung verteidigt und so die Objektivitit
im religitsen Leben rettet. Es ist also kein subjektiver Fiduzialglaube, der zur
Sicherheit fiihrt, sondern die objektive Schlufifolgerung aus der Sakramenten-
wirksamkeit. Warum waren aber dann in Trient viele gegen diese Glaubensgewif3-
heit? A. nennt drei Griinde der Ablchnung — besonders in der leicht miflver-
stindlichen, da auch von den Reformatoren in ihrem Sinn gebrauchten Formu-
lierung als ,certitudo fidei“: die Gefahr des Mifiverstandnisses zum bloflen
Fiduzialglauben hin, zur Heiligung ohne Gnadeneingiefung, zum falschen Ver-
stindnis von Freiheit und Gnade. Es kam aber zu keiner Verurteilung. So stellt
sich A. am Schlufl die Frage, ob und was diese ,skotistische Lehre unserer Zeit
zu sagen habe. Der Verf. sicht gut ihre Bedeutung in der frohen Glaubensiiber-
zeugung iiber ein Kind, das von der Taufe kommt, oder einen neugetauften Er-
wachsenen. Er sicht sie im Frohmut nach einer guten Beichte oder iiberhaupt im
sakramentalen Christenleben. Er sieht sie endlich mit der Enzyklika ,Mediator
Dei“ im inneren Dringen der Seele zu Empfang von Kommunion und Beichte,
um so ,immer wieder im Bufisakrament unseren Gnadenstand gliubig zu suchen
und zu finden® (19). Weisweiler

Stierli, J. (Herausg.), Cor Salvatoris. Wege zur Herz-]Jesu-Verchrung. 8°
(IX und 270 S.) Freiburg 1954, Herder. 9.80 DM. — In diesem Sammelwerk wird
aus der Feder berufenster Autoren einer Andachtsiibung, die heute auf mancherlei
Schwierigkeiten stof}t, das so notwendige geschichtliche und theologische Fundament
gegeben. Daf} die Herz- Jesu-Verchrung nicht iiberall offene Herzen findet, wissen
die Verf, selbst. R. Gutzwiller gibt es im ersten Abschnitt ohne Scheu zu er-
kennen. So gewinnt der Leser gleich den Eindruck, mit seinen Problemen ernst
genommen zu werden, die aus psychologischen, dogmatischen, exegetischen, litur-
gischen Griinden sich der Herz-Jesu-Verehrung widersetzen. Ein sehr bemerkens-
werter Beitrag von H. Rabner legt die biblische Begrindung der Herz- Jesu-Ver-
ehrung, indem er zwar den Ausgang nimmt von Texten, die mehr indirekt und
entfernt, nicht aber exegetisch korrekt herangezogen werden konnen, dann aber
durchstoflic zu eigentlichen Herz-Jesu-Texten des Alten wie Neuen Testamentes.
Dabei wird vor allem Joh 7,37-41 durch rechte Zusammenfiigung der biblischen
Worte als einschligiger Text erwiesen. Die drei folgenden Beitrige (von H.Rabner
und J. Stierli) stellten die Herz-Jesu-Verehrung in ihrer Geschichte dar und
zeigen, wie sie — zwar in verschiedenen Formen und Ausprigungen, aber doch
als eine durchgehende Linie — von der frithen Viterzeit bis zu uns verlduft.
Daran schlieft sich der ausgezeichnete Beitrag von K. Rahner iiber ,Einige Thesen
zur Theologie der Herz-Jesu-Verehrung®. Ausgehend vom Urwort ,Herz® wird
der Verehrung des Herzens Christi eine theologische Deutung gegeben, die grofi-
rdumig genug ist, die keineswegs immer gleichen Formen, die ihr die Geschichte
gegeben hat, und die verschiedenen Ausprigungen, die sie bei den verschiedenen
Menschen findet, alle als legitime Herz-Jesu-Verehrung gelten zu lassen und doch
den spezifischen Inhalt dieses Urwortes nicht aufzuldsen. Besonders wichtig scheint
uns der Hinweis auf die vom Wesen der Sache her notwendige Diskretion, auf
die gerade vom Herz-Wort her wesentliche ganzheitliche Schau sowohl des Gegen-
standes dieser Verehrung wie ihres Vollzuges im Ganzen der Frommigkeit; sehr
bemerkenswert auch die Ausfithrung iiber Recht und Grenzen des ,Trdstens” des
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Herrn. Wir stehen nicht an, diesen Beitrag das Beste zu nennen, was an Theo-
logischem iiber die Herz-Jesu-Verehrung geschricben worden ist. — R. Gutzwiller
gibt noch je einen Beitrag zu kirchlichen Herz-Jesu-Texten und zum biblischen
Charakter der Herz- Jesu-Litanei, den er Anrufung fiir Anrufung sehr gut heraus-
arbeitet. Den Abschlufl des Ganzen bildet J. Stierli mit einem mehr hinweisartigen
Beitrag iiber die dogmatischen und religiosen Werte der Herz-Jesu-Verehrung. —
Wem es um echte Verkiindigung und Ubung der Herz- Jesu-Verehrung zu tun
ist, findet hier alles, was er braucht. Semmelroth

Newman, J. H, Maria im Heilsplan. Eingeleitet und iibertragen von Bir-
gitta zu Miinster O. S. B. 8° (84 S.) Freiburg 1953, Herder. 2.80 DM. — In guter
Ubersetzung werden uns hier zwei Reden Newmans und ein Teil seines Briefes
an Pusey geboten. Es ist ganz Newman, der uns hier marianische Theologie vor-
legt, aber in einer Weise, die von seiner inneren Glut zeugt. Auch da, wo seine
Abweisung protestantischer Angriffe eine Klarheit hat, die heute von manchen
nicht gern gehdrt wird, versshnt die Wirme und Innerlichkeit, die man spiirt.
Die zuerst gebotene Rede spricht davon, dafl Maria ganz im Dienst der Mensch-
werdung steht, damals in ihrem Tun, heute in der Bewahrung des rechten
Christusglaubens. Die dem Brief an Pusey entnommenen Kapitel beginnen mit
einer Unterscheidung von Glaube und Verehrung, mit deren Hilfe das Phinomen
der Entwicklung im marianischen Bereich Lin einer nicht ganz befriedigenden
Weise) erklirt werden soll. Aus der alten Uberzeugung von Maria als der neuen
Eva wird dann die Siindenfreiheit Mariens und ihre Erhthung im Jenseits als
Offenbarungsgut erwiesen. Ein kurzes Kapitel wehrt sich dagegen, dafl Marien-
verehrung Gott und Christus verkleinere. Die am Schlufl gebotene Rede enthilt
das Bekenntnis zur leiblichen Aufnahme Mariens in den Himmel.

Semmelroth

Filas, Fr. L., S.J., Joseph and Jesus. A theological study of their rela-
tionship. gr. 8% (X u. 179 S.) Milwaukee 1952, The Bruce publ. Comp.
$ 3.50. — Dem theologischen Problem nach der Art der Vaterschaft Josefs ist diese
gute Dissertation gewidmet. Ausgehend von der Frage nach dem Beginn der
Ehe Josefs und Mariens, entscheidet sich F. fiir die bisher herk6mmliche Ansicht,
daf} bereits die Verlobung die rechtlichen Folgen des Eheschlusses nach jiidischem
Recht brachte. Er beruft sich dafiir u.a. auf die jiidische Interpretation Monte-
fiores oder der Jewish Encyclopedia und mit Holzmeister auf Philos Zeugnis.
Aus der frithen Patristik kann der Verf. feststellen, daf}, entsprechend der Heiligen
Schrift, Josef unter Berufung auf die Jungfrauengeburt in noch nicht niher
bestimmter Form ,Vater® Jesu genannt wird, Im Osten ist es dann vor allem
Ephrem, der niher die Vaterstellung Josefs durch seine Ebe mit Maria begriindet,
wahrend Chrysostomus stirker au% Gottes duflere Anordnung als Grund hin-
weist. Im Westen hat Augustinus die Traditionslinie ausgebaut. Erstaunlich oft
kommt er auf Josef zu sprechen, wenn auch nur im Zusammenhang mit der
Jungfrauengeburt. Er nimmt mit Chrysostomus an, dafl Josef durch die Botschaft
des Engels an ihn die Varterrechte von Gott erhielt. Dariiber hinaus aber be-
grindet er sie wie Ephrem auch in der Ehe mit Maria. Die drei Forderungen
Augustins fiir jede Ehe sind nach ihm auch in der Heiligen Familie erfiillt. So
wird Jesus das bonum dieser Ehe und daher mit dem Ebeband innerlich ver-
bunden. Der Ausdrudk fiir Josef lauter daher bei Augustin im sermo 51: caste pater.
Denn durch die Jungfriulichkeit ist er mit Maria noch enger verbunden als durch
Fleischesverbindung: Quia tanto firmius pater quanto castius pater (ebd., PL 38,
351). Ein weiteres Kap, bringt nun ausgewihlte Belege fiir das Fortleben dieser
Idee und ihren Ausbau in der mittelalterlichen und neueren Theologie. Petrus
Lombardus hatte gegen Gratians Ehetheorie der korperlichen Vereinigung das
spirituelle Element sowohl im Eheschlufl (Konsens) wie in der Ehe selbst stirker
herausgearbeitet: das Kind wird erst dadurch recht bonum, wenn es liebevoll
angenommen wird. Das greift fiir Josefs Vaterschaft vor allem Albert der Gr.
und Thomas auf. So kénnen sie sagen, dafl das Kind nicht allein Maria gehérr,
sondern der echten Ehe beider liebenden Teile. Thomas bringt dazu noch den
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weiteren Gedanken, dafl auf Gottes Anordnung hin die Ehe zwar eine jung-
frauliche, aber dennoch echte Ehe war, die thren Naturzweck in der Susceptio
prolis als ihr Gut behalten sollte, soweit das mdglich war. Das 17. Jahrhundert
vertiefte diese Gedanken. Die Einheit der Ehe fordert auch eine Einheit im
Besitz des bonum prolis (Sudrez). Zugleich wird die Beziehung zur Vaterschaft
des Ewigen Vaters niher herausgearbeitet. Der Ewige Vater gab Josef den Vater-
titel, Dadurch tritt Josef in engste Beziehung zu ihm. Aber auch zur Mensch-
werdung selbst kommt Josef in das Verhiltnis des Mitarbeiters, da nach Gottes
Plan Christus in einer jungfriulichen Ehe, also nicht ohne Mictun von Josefs
Entschluff, geboren werden sollte. — Das Schluflkapitel des Buches sucht diese
dogmengeschichtlichen Ergebnisse systematisch zu verwerten. Als am meisten den
Sachverhalt bezeichnenden Titel wird mit Miiller und Holzmeister der des
»Jungfraulichen Vaters* (,Virgin Father®) gewihlt. Sicher ist die Bezeichnung
,Pflegevater® auf Grund dieser Forschung etwas gering. Aber driidst das nun
vorgeschlagene Wort das Wesen der echten Vaterschaft schon klar ontisch aus?
Gerade das Letzte der inneren Beziehung zum Herrn, das im Gatten- und
Familienverhdlenis zu Maria, der Mutter des Herrn und als Folgerung
des Gattenrechtes auch zum Herrn selbst besteht, findet hier doch weniger aus-
driidklich eine Formulierung. Daher ist auch die vom Verf. sonst gut heraus-
gearbeitete heilsgeschichtliche Stellung Josefs im Ausdruck zu wenig betont. Wir
sind dem Verf. dankbar, dafl er diese gute Einfithrung uns geschenkt hat. Die
heilsgeschichtliche Stellung, die sichtbar wird, fiithrt weit iiber eine blofe
»Josephologie® hinaus. Wir wiirden den stirker heilsgeschichtlichen und biblischen
Titel ,Briutigam der Gottesmutter® vorschlagen, da in ihm auch das enge Ver-
hiltnis zu Jesus eingeschlossen ist. Weisweiler

Filograssi, L, S.J., De sanctissima Eucharistia. Quaestiones dogmaticae
selectae. 8° (464 S.) Rom 1953, Pont. Univ. Greg. Doll. 3.60. — Der bekannte
Professor der Gregoriana bringt das Lehrbuch in 5. Auflage heraus, dessen Vor-
zlige wenigstens seinen Horern seit langem bekannt sind (diese Auflage ist die
erste, die nicht nur ad usum privatum auditorum ist!). Dafl wirklich ,gesunde
Lehre“ geboten wird, versteht sich von selbst, und auch der Aufbau des Traktats
schlieffic sich an das herkdmmliche Schema an: Realprisenz — Opfer — Sakra-
ment. Ein nicht zu verkennendes Anliegen ist die Verstindlichkeit in der Dar-
bietung: vielleicht wird da manchmal etwas viel getan an Wiederholungen, Zu-
sammenfassungen usw. auf Kosten der Straffheit? (Auch scheinen in Hinsicht
Ubersichtlichkeit nicht alle Moglichkeiten der Drucktechnik ausgeschtpft. Die
Druckfehler halten sich in sehr ertriglichen Grenzen) — Verf. strebt eine er-
freuliche Breite der Information an, und besonderen Wert legt er darauf, das
Lehramt ausfihrlich zu Wort kommen zu lassen (die 4. Auflage hatte die fiir
diesen Traktat wichtige Encyklika ,Mediator Dei“ noch nicht verwerten kénnen!).
Daf} er nach ausgewogener Berichterstattung iiber kontroverse Fragen Stellung
bezieht — so entscheidet er sich fiir die conversio formalis, fiir eine Mefopfer-
theorie in enger Anlehnung an de la Taille —, sei besonders vermerkt, denn es
will scheinen, als sei das reine Referieren so vieler neuerer Handbiicher nicht eben
ein Gewinn. Wohltuend ist z. B. auch die um Loyalitit sehr bemiihte Darstellung
der einschligigen Positionen der Mysterientheologie (379f., 404ff.). Die mit einer
Neuauflage gegebenen Moglichkeiten sind im wesentlichen benutzt; Liicken-
losigkeit in der Bibliographie iiberschreitet wohl ohnehin den Rahmen eines
Handbuches. — Als Einleitung vorangestellt sind 60 Seiten, die sich mit Fragen
um Uberlieferung, Lehramt und Theologie beschiftigen. Sie fassen zusammen,
was in verschiedenen Artikeln im Greg (1948-50, 1952) erschienen war. Gewifs,
es ist nicht der einzig mégliche Platz, sie als Prolegomena einem Traktat iiber
die Eucharistie voranzustellen. Aber da die Literatur um ,Humani generis“ zum
Grofiteil in Zeitschriften verstreut ist, wird man dem Verf, sicher Dank wissen;
denn hier finden sich Hinweise auf z. T. recht abgelegene Artikel. Stenzel

Mascall, E. L., Corpus Christi. 8° (XII u. 188 S.) London 1953, Long-
mans. sh. 15.—. — Corpus Christi, das bedarf der niheren Angabe des Untertitels,
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um nicht zu hochgespannte Erwartungen hervorzurufen: Essays iiber die Kirche
und die Eucharistie; neun an der Zahl, von unterschiedlicher Linge und Dichte.
Uber sie gibt der Obertitel das Dach zu Recht ab, denn sie handeln alle von
der Kirche als einer Grofle sakramentaler Ordnung, deren Herzmitte die Euchari-
stie ist. Der Verf. hat keinen sonderlichen Wert darauf gelegt, die Spuren dessen
zu tilgen, daff der Grofiteil der einzelnen Abhandlungen bereits in verschiedenen
theologischen Zeitschriften verdffentlicht worden ist; die damit in Kauf zu
nehmenden Wiederholungen sind auch kaum eine Belastung. Uberhaupt sei gleich
gesagt: es ist ein ungemein angenehm zu lesendes Buch! Es ist von einer selbst-
sicheren und behaglichen Gelassenheit; es kann in die konkretesten Vergleiche
absteigen ohne banal zu werden; es ist solide auch ohne groflen wissenschaft-
lichen Apparat. Dafl es auch den theologisch ,kleinen Mann® anspricht (nicht
zuletzt, weil es seine fundamentalen Schwierigkeiten ernst nimmt!), ist ein so
grofler Vorteil, daff man gern gewisse Beschrinkungen dafiir in Kauf nimmt.
Spiirbar z. B. im Kapitel mit der vielversprechenden Uberschrift ,Die Kirche und
die Sakramente®: es erschopft sich im wesentlichen im Nachweis, daf} die sozialen
Funktionen der Sakramente nicht zuerst und allein auf der innergeschdpflichen
Ebene Individuum/Gemeinschaft daheim sind. — Der Verf. ist Anglikaner. Seine
grundsitzlichen Positionen zu diskutieren ist hier um so weniger der Ort, als der
Ton seiner Ausfithrungen von sachlicher Vornehmheit ist. Das 1. Kapitel handelt
iiber die eine Kirche, die als sakramentale Grofle auch ein Einheitsprinzip der-
selben Ordnung haben mufl. Das sei der Gesamtepiskopat als die Prisenz des
Apostolats; das Papsttum konne es nicht sein, weil es rein administrativ und
organisatorisch sei. Nun ja... Das Kapitel iiber das eucharistische Opfer sucht —
vornehmlich an Hand der Arbeiten von de la Taille, Vonier, Masure — nach
Ansatzpunkten, um festgefahrene Fronten aufzulockern und neuerlich ins Ge-
sprach zu kommen. Gewifs werden die Schwiichen der einzelnen Theorien tiber die
Beziehung von Kreuzopfer zu Meflopfer gut herausgestellt, aber alle scharfsinnige
Kritik wird einigermaflen prekir angesichts dessen, was der Verf. schliefilich beizu-
tragen weifl: ,what I believe constitutes the Eucharist as a sacrifice is the fact,
that in the Eucharist Christ identifies the bread and wine respectively with his
Body and his Blood, which later were separated in his death on the Cross® (111£.).
Was der Nachsatz aussagt, ist exklusiv gemeint: Verf. will befremdlicherweise
(denn der Hinweis auf den sakramentalen Charakter des Opfers ist sein Schib-
boleth, und Zeichenursichlichkeit sollte ihm eigentlich nur willkommen sein!) in
der Trennung der Gestalten keinerlei Hinweis auf das dem Mefopfer eigen-
tiimliche Opfergeschehen sehen, wie er mehrfach betont. Auf die Abschnitte Gber
den Kanon, die eucharistische Gegenwart, die euch. Theologie des Aquinaten
sei nur hingewiesen. Abgeschlossen wird das Buch mit zwei vorwiegend prak-
tischen Kapiteln: iiber die Privatmessen und iiber die sakramentale Andacht.
Neben erstaunlicher Konservativitdt zeigt hier der Verf. einen beneidenswerten
Hausverstand. Was ist das doch fiir ein beherzigenswerter Satz: ,there is no
warrant for supposing that you can persuade one person to do something by
stopping another person from doing something else® (77)! — Alles in allem: ein
Buch, das wegen der unbekiimmerten Geradheit seines Fragens und der chrlichen
Bemiithung um Gewinnung einer gemeinsamen Gesprichsbasis nur zu empfehlen 1ist.
Stenze

Botte, B., O.5.B. — Mohrmann, C., Lordinaire de la messe. Texte
critique, traduction et études (Etudes liturgiques, 2). gr. 8° (152 S.) Paris, Editions
du Cerf-Louvain, Abbaye du Mont César, 1953. — Wir freuen uns, auf diese

ertvolle Frucht der Bemiihungen um liturgische Erneuerung hinweisen zu kdnnen.
gen Lesern von Maison-Dieu (1950, III) ist sie im Kern schon bekannt. Ange-
sichts einer Mehrzahl von Ubersetzungen der feststehenden Mefigebete (und an-
scheinend hat es im franzosischen Sprachraum keine Entsprechung zum ,Schott®
gegeben, der lange Zeit praktisch das Gewicht eines Standardtextes hatte?), die
alle nicht restlos befriedigen konnten, erwuchs der Wunsch nach einer einheit-
lichen Ubersetzung, die allen Erfordernissen — auch hinsichtlich des Ertrags der
liturgiegeschichtlichen Studien — gerecht wiirde. Sie wird in der Art geboten,
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dafl die lateinische Vorlage mit einem textkritischen Apparat versehen ist und
die franzosische Ubersetzung zu den wesentlichen Stellen einen Kommentar bringt.
Er ist knapp, ja; aber die Namen der Mitarbeiter an diesem Gemeinschaftswerk
biirgen fiir Verliflichkeit. Gerade manches Frappierende dieser mit sicherer Hand
hingesetzten Bemerkungen mag dazu verleiten, sich auch in umfinglicheren Wer-
ken umzusehen, und das wire wirklich kein Schade. Eingeleitet wird der Band
durch eine gedringte Ubersicht iiber die Geschichte des Ordinariums; B. Botte
hat sie geschrieben. C. Mohrmanns Ausfithrungen iiber das liturgische Latein
bringen viel Beherzigenswertes: daraus, dafi die Sprache nicht nur die Funktion
der Mitteilung hat, sondern auch die des Ausdrucks, ergeben sich prakrische
Folgerungen, die nicht nur bei der Ubersetzung liturgischer Texte verwirklicht
werden wollen, sondern auch der Heiligen Schrift! Den Abschlufi bilden Exkurse —
3 von C.Mohrmann, 6 von B. Botte — iiber: Amen; Interpunktion in der
Praefation; maiestas; illibatus; rationabilis; locus refrigerii; in unitate Spiritus
Sancti; pietas; Ite missa est. Wenn sie Ermunterung zur Arbeit an einem litur-
gischen ,Kittel wiren, dann wire das nicht der geringste Gewinn aus ihnen.
Stenzel

Brunner, E., Das Ewige als Zukunft und Gegenwart. gr. 8° (240 S.) Ziirich
1953, Zwingli-Verlag. 12— DM, geb. 13.50 DM. — B. hat vor seiner Abreise
zu einer mehrjahrigen Lehrtitigkeit in Japan diese Eschatologie fertiggestellt. Sie
ist als eine Art Vorarbeit fiir den entsprechenden Teil in seiner Dogmatik ge-
dacht. Von da her mag es einen wundern, wie wenig die Darlegungen nach einem
theologischen Handbuch aussehen. Diese Theologie zeigt, daft ihr Verf. durchlebt,
was er theologisch erarbeitet. Gerade der Traktat iiber die Letzten Dinge vermag
ja kundzutun, wie weit theologische Wissenschaft zur theologischen Existenz
geworden ist. Allerdings zeigt sich auch wohl deutlich, wie schr evangelische
Theologie in ihrer Realisierung mit ihren grundsitzlichen Aussagen iiber sich
in Widerspruch steht. Das gilt fiir dieses Werk B.s, wenn er einerseits grund-
sitzlich deutlich Philosophic und Metaphysik aus dem Bereich der Theologie
verbannen will, anderseits aber doch selbst von der ersten bis zur letzten Seite
im Bemiihen um philosophisch-spekulative Durchdringung der Offenbarungs-
aussagen steht. Es ist auch nicht zu iibersehen, dafl die denkerische Eigenarbeit
sich in einer Weise produktiv zeigt, die den schlichten Sinn biblischer Aussagen
hinter sich lifit. Das braucht nicht zu heifien, daff sie immer zu Ergebnissen
kommt, die dem Bibelwort fremd seien, aber die Ergebnisse sind doch aus der
Begegnung biblischer Aussagen mit philosophischen Erkenntnissen gewonnen. —
Die Hoffnung, von der die menschliche Existenz getragen ist, wird an den Irrtum
des aus menschlicher Selbstgewiffheit kommenden Fortschrittsglaubens erinnert.
Ihm wird der Grund christlicher Hoffnung im Glauben an die in der Zu-kunft
Christi liegende Sinnhaftigkeit menschlicher Geschichte entgegengestellt. In der
Ekklesia ist die Zukunft schon Gegenwart. Ekklesia wird aber wieder (wie im
,Miflverstindnis der Kirche®) personalistisch jeder institutionellen Kirche entgegen-
gestellt, eine Einseitigkeit der Bibelinterpretation, die sich weigert, keimhafte
Ansitze des Bibelwortes aus der kirchlichen Entfaltung zu deuten. Immer wieder
zeigt sich die Bedeutung der eschatologischen Wahrheiten fiir das tatsichliche
Leben des Menschen hier und heute. — Je mehr das Buch dem Ende zugeht,
desto mehr steht der Verf. in der Auseinandersetzung. In den biblischen Aus-
sagen vom Weltende und der Weltvollendung, wird ja mehr als sonst das greif-
bar, was der Verf. — hier cine Terminologie der sonst von ihm schir?stens
abgelehnten Entmythologisierungsthese iibernehmend — mythologische Sprechweise
des Neuen Testamentes nennt. Er selbst steht in der Mitte zwischen den Ent-
mythologisierern und den naiven Fundamentalisten: zugebend, dafl das ,mytho-
logische® Gewand der Schilderungen fiir den heutigen Menschen nicht nach-
vollziehbar sei, ihm aber doch einen objektiv giiltigen Sinn behaltend. Es ist
nicht ganz ersichtlich, warum die biblischen Schilderungen von Weltende und
jenseitiger Existenz, wenn sie nur in ihrem analogen Charakter erkanat werden,
dem heutigen Menschen so unmdglich sein sollen. Auch der heutige Mensch kann
erkennen, dafl man eine jenseitige Wirklichkeit mit diesseitigen Kategorien schil-
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dern kann, weil sie ,eminenter® (um einen scholastischen Terminus zu gebrauchen)
das enthilt, was im Diesseits in unvollkommener Teilnahme eben so aussieht,
wie es die Schilderungen zeigen. Mehr als man eigentlich erwarten sollte, nihert
sich B. der von ihm so abgelehnten existentiellen Schriftinterpretation, wenn er
»Paradoxe® wie das der biblischen Aussage von der Weltvollendung und Apo-
katastasis und der ebenso biblischen Aussage von der ewigen Hbdlle als echten
Widerspruch stehen lifit mit dem Hinweis darauf, dafl biblische Aussagen nicht
Mitteilung objektiver Wahrheiten, sondern Appell an die personale Entscheidung
des Menschen seien. Gewifl sind sie das, aber auf Grund objektiver Wahrheits-
mitteilung; menschliche Entscheidung wird nicht wach an Aussagen, die man als
Widerspruch erkennt, da man sie nicht ernst nehmen kann. Semmelroth

Dondaine, H, F, O.P.,, Lobjet et le ,medium® de la vision béatifique
chez les théologiens du XIII® si¢cle: RechThAncMéd 19 (1952) 60-130. —
Die sehr wertvolle Untersuchung geht der Vorgeschichte der Pariser Verurteilung
von 1241 nach: Divina essentia in se nec ab homine nec ab angelo videbitur.
Sie stellt zwei Traditionsstrome fest: den augustinischen, fiir den die unmittel-
bare Gottesschau Objekt der ganzen christlichen Hoffnung nach 1 Joh 3,2 ist,
und den griechischen, der vor allen in Ps.-Dionysius, Gregor von Nyssa und
Chrysostomus griindet und fiir den spiter vielfach der Damaszener angefiihrt
wird. Hier ist die Transzendenz Gottes, entsprechend 1 Tim 6,18, Grundlage
des Denkens. Es ist nun schr lehrreich, zu sehen, wie im 12.und 13. Jahrhundert
beide Richtungen sich gegenseitig durchdringen. Die , Theophanie® des Ps.-Diony-
sius war noch vorsichtig gefafit. Was wir in ihr schauen, ist nicht Gottes undurch-
dringliches Wesen, sondern sind seine Ausginge und Krifte. Scotus Eriugena hat
daraus nach D. ein ,System® gemacht, das der Dunkelheit, in die sich der Areo-
pagite hiillte, entkleider wurde: quasdam factas ab eo in nobis theophanias
contemplabimur. Das hat dann den deutlichen Widerspruch Hugos von St. Viktor
in seinem Kommentar zur Coelestis Hierarchia hervorgerufen. Hugo kam ja von
der augustinischen Linie. Die zuriickhaltenden Grundgedanken des Areopagiten
bliecben wirksam. Sie werden freilich in den Ubersetzungen und noch mehr in
den Ausziigen des Thomas Gallus sehr abgeschwicht. Aber wir lesen noch z. B.
bei Honorius Augustodunensis: Boni Deum secundum hoc quod bonitas dicitur,
videbunt. Oder spiter bei Alexander von Hales: Divina essentia in se est
invisibilis; ut autem in unoquoque nostrum per gloriam est, sic est visibilis.
Ahnlich sagt Hugo von St. Cher: Videbimus Deum, non tamen essentiam, sed
. ut gloriam, ut bonitatem, ut veritatem. Von 1235 ab kann D. eine deutliche
Reaktion feststellen, Er glaubt den Hauptgrund im Kampf gegen den Aristotelis-
mus zu finden. Wilhelm von Auverge etwa belegt die Kenntnis der Einzeldinge
gerade aus der konkreten Schau Gottes im Jenseits. Ein anderer Grund scheint in
der positiven Losung des Einwandes zu liegen, dafl das Begrenzte nicht das Un-
begrenzte erkennen konne. Denn die Frage tritt immer wieder auf und fiihrte
zum Festhalten an der augustinischen Losung, die dann in der Verurteilung
befestigt wurde: Jedes ,medium® ist in der Schau ausgeschlossen und sie selbst
nicht irgendwie im Umfang verkleinert. Die griechische Tendenz aber trug das
Thrige schon bei Gregor dem Gr. dazu bei, das ,non plene® herauszuarbeiten.

Weisweiler

5. Grundlegendes aus Moral- und Pastoraltheologie, Kirchenrecht

Schéllgen, W., Die soziologischen Grundlagen der katholischen Sittenlehre
(F. Tillmann, Handbuch der katholischen Sittenlehre, 5). gr. 8% (410 S.),
Diisseldorf (1953), Patmos-Verlag. — Der Verf. fiigt der philosophischen (Stein-
biichel) und psychologischen (Miincker) Grundlegung der katholischen Sittenlehre
von F.Tillmann die soziologische Grundlegung bei. Es ist ein erster, iiberaus
interessanter Versuch. Wenn S. dem Ganzen als Motto das paulinische Wort vom
Kairos (Kol 4,5f.) vorausstellc und von der traditionellen Lehre iiber die pru-
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dentia und die circumstantiae seinen Ausgang nimms, so wird darin sein Anliegen
deutlich: Die Menschenwelt ist nicht ungeformte materia prima, sondern in be-
stimmter Weise vorgeformte materia secunda, deren niedere Gesetzmifigkeiten
von den ethischen Normen aufgegriffen und iiberformt werden. S. wehrt damit
einerseits einer wenig geschichtsmichtigen Ethik und Moral, anderseits einem
relativierenden Soziologismus. Er greift somit eine der Moral stets gegenwirtige
und von ihr auch immer mehr oder weniger stark gesechene Aufgabe in mono-
graphischer Breite auf. Es ist klar, dafl es ihm dabei mehr um eine Bereicherung
einer heilkrifrigen und pastoral bedeutsamen als einer systematischen Normen-
moral geht. — Im 1. Hauptteil sucht er die Bedeutsamkeit der Soziologie, ein-
schliefilich der Sozialpsychologie und der Sozialgeschichte, darzulegen. In einem
2., systematischen Hauptteil greift er einige Grundprobleme der Moral, zumal
der Sozialmoral auf, um sie vom Soziologischen her zu beleuchten (1. Ordnung
als Eigenwert und das Prinzip des kleineren Ubels; 2. Echik und geschichtliches
Ethos; 3. Wirtschaft und Gesellschaft; 4. Soziologie der Caritas). — S. wendet
sich wiederholt gegen jeden relativierenden Soziologismus, der einem Versuch wie
dem seinigen drohen kénnte; wir glauben, dafl es ihm durchgehend gegliicke ist,
die Gefahr zu vermeiden. Wenn vielleicht hier und da die Méglichkeit des Mifi-
verstindnisses lauert, kénnte man fragen, ob nicht ein Mehr erginzender oder
abgrenzender Hinweise auf die Verbindung des Gesagten mit der systematischen
Normenethik ratsam gewesen wire; der Verf. hat aus Griinden methodischer
Sauberkeit darauf verzichter. Das Anliegen und die Losung wird vor allem
sichtbar in der Abgrenzung zwischen Naturrecht (Ethik) und geschichtlidiem
Ethos (283-289): das Naturrecht lific verschiedene Ethosformen zu; es ist eine
»Rahmenethik® — eine Formulierung iibrigens, die heute zwar beliebt, vielleicht
aber doch nicht ganz zureichend ist, da zumal die positiven Normen einen posi-
tiven, wenn auch noch bestimmbaren Inhalt haben. Im einzelnen wird der Verf.
keinem Leser die Berechtigung, Fragen zu stellen, absprechen wollen, beispiels-
weise ob in der vorliegenden Darsceﬁung des Menschen als eines geistigen Rudel-

wesens die Bedeutung des Geistigen nicht etwas unterschitzt ist. — Wir danken
dem Verf. fiir seinen reichhaltigen und anregenden Beitrag zur Moralcheologie.
Fuchs

Morale chrétienne et requétes contemporaines (Cahiers de Pactu-
alité religieuse). gr. 8° (291 S.). Tournai-Paris 1954, Casterman. Fr. belg. 90.—. —
Franzbsische und belgische Theologen legen hier die Referate einer moral-
theologischen Studientagung in La Sarte & Huy vor. Schon die Wahl der
Themata, aber auch die Durchfihrung und ~die Diskussion (deren Er-
gebnisse zusammengefaflt werden) zeigen, daff die Tagung sich ernstlich mit
der Frage der heute notwendigen Gestaltung der Moraltheologie befafit hat. Aufler
einer Gegeniiberstellung der ,klassischen® Moral mit den neueren Tendenzen durch
J. Leclercq (vgl. sein Anliegen in: L'enseignement de la moral chrétienne; jetze auch
deutsch: Christliche Moral in der Krise der Zeit, Benziger 1954) sind vier Themen-
kreise behandelt: 1. Die neutestamentliche Moral (A. Descamps: Synoptiker; C.
Spicq: Paulus; F.-M. Braun: Johannes; R. Flaceliére: Griechentum und Neues
Testament); 2. Die Moral und die neuen wissenschaftlichen Methoden (H. Del-
wille: Psychologie; P. Driessen: Soziologie); 3. Moral und zeitgendssische Philo-
sophie (F. Duyckaerts: Jaspers; F. Jeanson: Sartre); 4. Konfrontation mit den
heutigen Erfordernissen (H.-D. Robert: Existentielle Phinomenologie und thomisti-
sche Moral; B. Olivier: Das Problem einer Erneuerung der Moral). Die einzelnen
Referate sind erfreuliche und bereichernde Beitrige zur Erfiillung der Aufgaben
heutiger Moraltheologie. Die Ubersicht iiber die Tagung und vor allem tiber die
Diskussion von A. Léonard weist besonders auf die Auscinandersetzung mit den
Fragen der beiden ersten Themenkreise (in denen der letzte z. T. eingeschlossen
ist) hin. Es wird eindeutig eine bewufite Orienticrung an der Schrift gefordert;
es wird aber ebenso der Versuch einer Moral allein aus der, Schrift als unméglich
abgelehnt. Es wird die Notwendigkeit einer starken Berticksichtigung der psycho-
logischen, soziologischen und geschichtlichen Bedingtheiten menschlichen Handelns
anerkannt, es werden aber auch die Grenzen der Bedeutung psychologischer usw.
Ergebnisse fiir die Moral gesehen. Fuchs
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Miiller, M., Die Lehre des hl. Augustinus von der Paradiesesehe und ihre
Auswirkung in der Sexualethik des 12.und 13. Jahrhunderts bis Thomas von
Aquin. Eine moralgeschichtliche Untersuchung (Studien zur Geschichte der Moral-
theologie, 1. ). gr. 8% (325 S.). Regensburg 1954, Pustet. 19.50 DM. — Im vor-
liegenden Beitrag zur Geschichte der Moraltheologie, im Manuskript schon 1940
im wesentlichen abgeschlossen, greift Verf. erneut eine Frage auf, die vor allem
seit Lindners Studie tiber den Usus matrimonii (1929) nicht ganz unbekannt ist.
M. beschrinke sich aber auf einen bestimmten Zeitraum und leistet hier ein-
gehende und genaueste Arbeit; u. a. hat er viel handschriftliches Material ver-
arbeitet. Uberdies zentriert er die ganze Problematik um die Auffassung des
hl. Augustinus von der Paradiesesehe; das eigentliche Problem, ,die sittliche
Wertung der kirperlichen Geschlechtslust®, wie es Verf. selbst nennt (314), wird
so allerdings im Titel kaum erkennbar (zudem ist die Lehre von der Paradieses-
che ja doch nur eine Projektion der zugrundeliegenden sexualethischen Frage).
Es ist hochinteressant zu sehen, wie der Einfluff des heidnischen Dualismus einen
Augustinus, wenn auch weniger als Origenes, Gregor v. Nyssa und Joh. Chryso-
stomus, bestimmt, um dann erst in jahrhundertelangem Irren und Suchen von
der Theologie iiberwunden zu werden. Der Moraltheologe wird schr hellhorig,
wenn ihm die Geschichte zeigt, dafl durch viele Jahrhunderte hindurch einseitige
echische Auffassungen mehr oder weniger einmiitig in der Theologie und der
Auffassung der Gliubigen (einschliefllich der Pipste: Leo I. und Innozenz IIL.:
33 u. 1461.) zu bestehen vermdgen. M. greift als Geschichtsforscher diese spindse
Frage einer systematischen Theologie nicht auf; er hat nur die Ergebnisse seiner
Forschung mitzuteilen. — Im 1. Teil legt er kurz die Lehre des Augustinus sowie
ihre Vorbereitung und ihren Einflu auf das Friihmittelalter dar. Der 2. Teil
analysiert nach Perioden und Schulen die Theologie der Scholastik bis auf Thomas
v. Aquin. Der 3. Teil bringt die Zusammenschau der Ergebnisse: I. Erst das Hoch-
mittelalter iiberwindet, vor allem nach der Opposition des Abilard und infolge
des aristotelischen Einflusses, die augustinische Lehre, dafl der heutige ,Ablauf
der sexuellen Erregung® eine postlapsarische Angelegenheit, nicht urspriingliche
Schopfung sei (275-279). IL. Hatte Augustinus die Geschlechtslust als ein malum
im Sinne von Strafiibel verstanden, so interpretiert man spiter das malum als
Siinde; selbst Abilard konnte sich nicht im gegenteiligen Sinne durchsetzen: das
gelang erst der Hochscholastik, nachdem Wilhelm v. Auxerre auf die Korrelation
von Siinde und Freiheit nachdriicklich hingewiesen hatte. (M. glaubt zeigen zu
kénnen, daff Luther auf die friihmittelalterliche Lehre von der Siindhaftigkeit
der Lust in seiner Erbsiindelehre wieder zuriidskam und sie konsequent durch-
dachte (279-288). IIL. Infolge der fehlerhaften Wertung der Sexuallust gewinnt
im Mittelalter unter den objektiven Ehezwecken das remedium concupiscentiae
gegeniiber der procreatio prolis immer mehr den Vorrang; erst die Hochscholastik
vermag diese Einseitigkeit wieder zu iberwinden (288-295). IV. Als subjektive
Beweggriinde des ehelichen Verkehrs gelten vor allem Zeugung, Pflichtleistung,
Vermeidung von Unzucht, Lustverlangen; die Siindelosigkeit bzw. Siindhaftigkeit
der beiden letzten Motive sind stark diskutiert; die Hochscholastik iiberwindet
wenigstens im Prinzip die Auffassung, dafl der Verkehr propter libidinem schwere
Siinde sei (295-314). V. In cinem weiteren Abschnitt berichter M. tiber die
Bedeutung der christlichen Gattenliebe fiir die Personlichkeitsbildung, iiber die
die mittelalterlichen Theologen sich weniger Gedanken zu machen pflegten (315
bis 318). — Allerdings scheint mir der auch anderswo schon behauptete Gegensatz
zwischen Thomas v. A. einerseits und den angeblich fortschrittlicheren Bonaventura
und Albertus (bzgl. personaler Liebe und sacramentum: 315-318; 237 f. 250-254,
266 ff., 272) nicht geniigend belegt werden zu kénnen (vgl. vom Rez.: Die Sexuali-
tit des hl. Thomas v. Aquin, 304-307). Bei Hugo von St. Viktor diirfte nicht
geniigend betont sein, dafl seine Darlegungen iiber die Bedeutung der personalen
Licbe von der ,un-geschlechtlichen® Ehe, die den Geschlechtsverkehr nicht in den
Konsens aufnimme (eine irrige Auffassung, wie Thomas spiter dartut), handeln
(315f.; vgl. 75-84). Ob der anschlieflende Hinweis auf den Catechismus Romanus
(subjektive Beweggriinde!), auf ,Casti connubii® und auf das Dekret des Heiligen
Offiziums von 1944 ganz geradlinig ist? (317f.) — Der Moraltheologe wird
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wiinschen, dafl dieser vorziiglichen Forschungsarbeit bald noch manche andere in
der neubegriindeten Reihe erscheinen mégen. Fuchs

Leclercq, J., Die Ehe des Christen. 8° (243 S.). Luzern (1953), Rex-Verlag.
11.50 DM. — Der bekannte Lowener Moraltheologe schrieb hier ein Biichlein fiir
christliche Ehegatten, die den Willen zu einem totalen christlichen Leben haben;
es ist eine gute Ehepastoral daraus geworden. Dem Verf. geht es um die ,Mystik
der christlichen Ehe®, die, wie er iiberzeugt ist, erst in unseren Jahrzehnten richtig
erkannt wird. Es findet sich sehr viel gute Beobachtung, Psychologie und Pidagogik
in diesem Buch. Es ist durchaus realistisch, gleichzeitig sehr optimistisch; viel-
leicht sogar etwas zu optimistisch, wenn z. B. das Fehlen eines niheren Eingehens
auf die Probleme der Sexualmoral bedeuten soll, daff sie sich in gut gemeinten
Ehen von selbst erledigen. Einige interessante moraltheologische Fragen werden
angeschnitten, z. B. nach der Schwere der Verpflichtung zu gegenseitigen Liebes-
bezeugungen, vor allem des Mannes gegeniiber der Frau (114f.). Gewisse Formu-
lierungen scheinen uns nicht ganz glidklich zu sein, beispielsweise die von der
»Vergottlichung® des ehelichen Aktes durch das Sakrament (37), oder dafl ,die
Kirche® es ist, die gewisse Verhaltensweisen in der Ehe ,gestattet® (129). An
einigen Stellen ist nicht zu sehen, ob eine Formulierung dem franzGsischen Original
oder der deutschen Ubersetzung des Benediktiners Hesso Glutz, Engelberg, ent-
stammt. Durch die Untertitel des Ubersetzers hat das Biichlein an Lesbarkeit ge-
wonnen. Fuchs

Tiberghien P., Médecine et Morale. 8° (366 S.). Paris-Tournai-Rome (1953),
Desclée; Fr. belg. 95.—. — Centre d’Etudes Laé&nnec, L’Experimentation
Humaine en Médecine. 8° (222 S.). Paris 1952, Lethielleux. — Der grofle Vor-
teil der drztlichen Pflichtenlehre von Tiberghien ist, daf hier ein qualifizierter
Moraltheologe, der seit 30 Jahren vor Medizinern Vorlesungen hilt, aus einem
Vertrautsein mit den Problemen des Mediziners und Arztes heraus spricht; hier
haben sich Theologe und Mediziner bzw. Arzt wirklich gefunden, Im 1. Teil
behandelt der Verf. die allgemeinen Haltungen und Pflichten des Arztes: Ge-
rechtigkeit, Liebe, Wahrhaftigkeit, Verantwortlichkeit, Kollegialitit, vor allem
aber die Bewahrung des Berufsgeheimnisses. Im 2. Teil bespricht er die ver-
schiedenartigen drztlichen Eingriffe in Riicksicht auf die ethische Ordnung (T6tung,
Abortus, medizinische Versuche, Sterilisation, Psychoanalyse, Narcoanalyse, Neuro-
chirurgie usw.). Der 3. Teil behandelt die Begegnung des Arztes mit der religiBs-
sittlichen Welt des Patienten (Sakramente, Jungfriulichkeit, Geschlechtsleben,
Aszese und Mystik, Wunder usw.). — Das angezeigte Bindchen des Centre
d’Etudes Laénnec greift aus dem Bereich der drztlichen Ethik die Frage der
medizinischen Versuche heraus. Neben den historischen, medizinischen und recht-
lichen Beitrigen interessiert hier vor allem die moraltheologische Stellungnahme
von E. Tesson. Er unterscheidet die versuchsweise Anwendung eines (nur im Tier-
experiment erprobten) Mittels an einem Kranken im Dienste der Heilung des-
selben und das eigentliche Experiment (vor allem am Gesunden), das nicht der
Heilung, sondern dem Fortschritt der irztlichen Wissenschaft dienen soll. Im
ersten Falle sieht er mit Recht keine Schwierigkeit, wenn kein sichereres Mittel
zur Verfiigung steht und das Risiko in einem entsprechenden Verhiltnis zur
Erfolgshoffnung steht. Schwieriger ist die zweite Frage. Die Durchfithrung eines
Experimentes an einem gerechterweise zum Tode Verurteilten, dessen Einverstind-
nis und das der zustindigen Obrigkeit vorausgesetzt, hat man durchgehend
als erlaubt bezeichnet (die angefiihrten Gegengriinde des Verf. scheinen mir das
Wesen der Todesstrafe zu verkennen). In allen anderen Fillen, auch unter Voraus-
setzung des heroischen Einverstindnisses, bzw. beim Selbstversuch, glaubt man
im allgemeinen das Recht auf Experimente im Dienste der Wissenschaft (und der
Menschheit), die das Leben gefihrden konnten, ablehnen zu sollen. T. allerdings
ist geneigt, vom principium duplicis effectus her solche gefihrdenden Experimente
unter bestimmten Bedingungen fiir gerechtfertigt zu halten. . Fuchs

Niedermeyer, A., Arztliche Ethik (Deontologie). Grundlagen und System
der drztlichen Berufsethik (Allgemeine Pastoralmedizin, 2). gr. 8° (XI u. 358 S.)
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Wien 1954, Herder. 177.— DM. — Ders., Compendium der Pastoralmedizin. 8°
(XXIV u. 489 S.) Wien 1953, Herder. 18.— DM. — Der Verf. fiigt seinem sechs-
bindigen ,Handbuch der speziellen Pastoralmedizin® zwei Binde ,Allgemeine
Pastoralmedizin® hinzu (,Philosophische Propideutik® und ,Arztliche Ethik®),
deren 2. Band jetzt vorliegt. Nach einem 1. Teil iiber die Grundlagen der idrzt-
lichen Ethik (u.a. iiber Arzttum, Standesvertretung, Standespflichten, Krankheit,
Grundlagen des sittlichen Handelns, die rechtlichen Grundlagen des drztlichen
Handelns) folgt ein 2. Teil ,System der irztlichen Ethik“. In deren allgemeinem
Abschnitt behandelt der Verf. u. a. die Fragen Arzt und Sozialversicherung, irzt-
liches Honorar, Berufsgeheimnis, Wahrheitspflicht; im speziellen Abschnite kann er
weitgehend auf das Handbuch zuriickverweisen. — Letzteres legt er nun, vor allem
mit Riicksicht auf den Theologen, in Kurzform als Compendium der Pastoral-
medizin vor. Uber Reichtum und Eigenart des Inhaltes berichten die fritheren An-
zeigen des Handbuches (Schol 25 [1950] 312£., 26 [1951] 626f., 28 [1953] 627).
Die Zusammenfassung des Compendiums diirfte auf gute Aufnahme rechnen. —
Auch die beiden vorliegenden Werke zeugen wieder von der universalen Schau
ihres Verf. und diirfen im deutschsprachigen Raum eine Liicke in vielen Biblio-
theken von Arzten und Theologen fiillen. — Allerdings darf man auch bei diesen
Werken wieder bedauern, dafl der moraltheologische Teil nicht in souveriner Be-
herrschung unter Mithilfe eines Theologen geschrieben wurde; zum wenigsten
hitten Ungenauigkeiten und Fehler verhiitet werden miissen (vgl. beispielsweise
Arztl, Ethik 1341., 139f., 146; Compendium 158, 161, 162). Fuchs

L’Eglise Educatrice des Consciences par le Sacrament de
Pénitence. Congrés national de Nancy 1952. 2° édition. gr. 8° (306 S.). Paris,
Union des Oeuvres Cathol. de France. Frs. 540.—. — Von den hier verdffentlich-
ten Referaten interessieren uns vor allem das iiber die Theologie des Bufisakra-
mentes (Sanvage) und das iiber die psychologische Schuldhaftigkeit und die Situa-
tion des Siinders vor Gott (Beirnaert). In beiden dringen sich sehr aktuelle Fra-
gen der Dogmatik bzw. der Moraltheologie in Hinsicht auf die Verwaltung des
Buflsakramentes vor. Die Auffassung der Bufle als Sakrament der kirchlichen Ge-
meinschaft kann, wenn sie theologisch auch offensichtlich noch nicht klar genug ge-
klire ist, fiir die Seelsorge wertvolle Hinweise geben. Die Frage der psycho-
logischen Schuldhaftigkeit wird ernst, aber doch mafivoll aufgegriffen; die Kirche
selbst mit ihrem Sakrament der Bufle ist ein Argument gegen die Meinung, daf}
es kaum formelle schwere Siinden gebe (57f.). Fuchs

Hanstein, H., O.F.M., Ordensrecht. 8° (336 S.) Paderborn 1953, Schéningh.
DM 13.—; geb. DM 15.—. — Dieser Grundriff ist gedacht als ,Handbuch und Nach-
schlagewerk fiir Theologiestudierende, Ordenspriester, Pfarrer, Hausgeistliche und
Beichtviter der Ordensleute, Obere und Oberinnen der Kldster und kl&sterlichen
Verbinde, kirchliche Behorden und weltliche Juristen® (5). Durch diesen Leserkreis
ist die Darbietung des Inhalts bestimmt. Auch dem Nichtfachmann soll das gesamte
geltende Ordensrecht der lateinischen Kirche zuginglich gemacht werden. Deswegen
auch eine ,rechelich-moraltheologische Abhandlung tiber die Ordensgeliibde und eine
kurze Darstellung des einschlidgigen (deutschen) Zivilrechts® (5). — Verf. folgt in
der Anordnung im allgemeinen dem 2. Teil des 2. Buches im CIC, ordnet aber auch
andere, fiir Ordensleute wichtige kirchenrechtliche Bestimmungen an passender Stelle
ein. Erfreulich ist in der Einleitung ein eigener Paragraph iiber die Recbtssfpmdae
des Ordensrechtes. Zur Klirung strittiger Fragen wird das neue Ordensrecht fiir die
Ostkirche mit Geschick herangezogen. Die verschiedenen Ansichten finden durchweg
eine objektive Wiedergabe und die ihnen zukommende Qualifikation. Wenn auch
Quellenverweise und Literaturangaben auf das Notwendigste beschrinkt bleiben
muften, so ist doch gerade die neuere Literatur (z. B. Schifer, Bastien, de Carlo, Muz-
zarelli) gut verarbeitet. Auch Spezialabhandlungen, hauptsichlich aus dem Com-
mentarium pro Religiosis et Missionariis, sind oft angemerkt. Zu bedauern ist, daf}
die Epitome Juris Canonici von Vermeersch-Creusen, die gerade in ihrem ordens-
rechtlichen Teil sehr Wertvolles bringt, praktisch nicht zitiert wird. — Das Bestreben,
die lateinischen Fachausdriicke zu verdeutschen, fithrt zum Teil zu etwas eigenartigen
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Formulierungen, z. B. ,aktive Klosterdiener® (84), ,Einfachprofessen® (156), Privi-
leg des ,Notbedarfs® (235). Die Unterscheidung zwischen Zufleren und inneren
Oberen scheint ebenso nicht sehr gliidklich, — Auf sachliche Differenzen kann hier
nicht niher eingegangen werden. Aber die Ansicht des Verf., dafl auch schon eine
einmalige schwere Verletzung des Handelsverbotes (vgl. can. 142) als Delikes-
tatbestand geniige, sei doch zuriidkgewiesen. Auch die Behauptung, der Generalobere
eines exemten priesterlichen Ordensverbandes bzw. der Abt eines selbstindigen
Klosters bediirfren der Zustimmung ihres Ordensrates, wenn sie sich die Lossprechung
bestimmter Siinden reservieren wollten, findet jedenfalls im can. 896 keine ent-
scheidende Stiitze. Der unmittelbar vorhergehende Kanon legt vielmehr (den Ana-
logieschlufl) nahe, daf} es geniigt, wenn der betreffende Obere seinen Rat gebért hat.
{Bei der Interpretation des can. 549 wird ,cum suo Consilio® richtig dahin gedeutet,
dafl die Mitwirkung des Ordensrates bei der Anlage der Mitgift durch die héhere
Oberin nur beratenden Charakter hat, wenn nicht die Konstitutionen etwas anderes
bestimmen.) — Die iibersichtliche, durch das Druckbild unterstiitzte Gliederung, ein
Verzeichnis der Kanones mit Verweis auf die Seite(n), wo sie behandelt werden, und
ein Sachverzeichnis erleichtern den Gebrauch. Die Zusammenstellung der gebrauchlich-
sten Siglen der bedeutenderen, besonders in Deutschland verbreiteten Orden, Kongre-
gationen und Gesellschaften mit Angabe des Griindungs- und (pipstlichen) Bestati-
gungsjahres ist vorteilhaft. — Vielleicht hitte, ohne wesentliche Vermehrung des Um-
fangs, die Rechtsgeschichte und auch die Ratio legis fiir die Klirung schwierigerer
Fragen mehr ausgewertet werden kénnen. Schroll

Jone, H., O.F.M.Cap., Gesetzbuch der lateinischen Kirche. Erklirung der Ka-
nones. 3. Bd.: Prozel- und Strafrecht, can. 1552-2414. 2., verm. u. verb. Aufl. gr. 8°
(752 S.) Paderborn 1953, Schoningh. Geb. 31.40 DM. — Die bei der Rezension
der beiden ersten Binde der 2. Aufl. iiber die sachlichen Einzelheiten hinausgehen-
den Bemerkungen (vgl. Schol 27 [1952], 268 ff. u. 28 [1953], 627 ff.) treffen auch
fiir den 3. Bd. zu, in dem auf 336 S. das Prozefirecht und auf 195 S. das Straf-
recht behandelt wird. In einem dokumentarischen Anhang — eine Erweiterung
gegeniiber der 1. Aufl. — werden in kommentierender Umschreibung, die in den
neueren Aufl. des CIC noch enthaltenen sechs pipstlichen Konstitutionen angefiigt.
Ein gut gegliedertes Sachverzeichnis fiir das Gesamtwerk mit jeweiligem Hinweis
auf den entsprechenden Kanon schlieft den Bd. ab. — Anregungen und Korrek-
turen, die anlifllich der 1. Aufl. laut wurden, hat der Verf. aufgegriffen und
positiv eingearbeitet (vgl. z. B. zu cc. 1703 n. 2, 1820, 1835 n. 3, 2199), ist in
seiner Polemik gegen Mo&rsdorf aber noch nicht frei von Affekten. Er hitte viel-
leicht doch besser daran getan, das iudicium ecclesiasticuwm (c. 1552 § 1) durch
kirchliches Gerichtsverfabren wiederzugeben und nicht starr an seiner Formu-
lierung ,kirchliches Gericht“ (14) festzuhalten. Die Berufung auf Heyne (Deut-
sches Handworterbuch?, Hirzel, Leipzig 1905) dient kaum der Sache. — Bei der
Interpretation des c. 1584 hat der Verf. seine Auffassung, dafl der referierende
Richter eines Kollegialgerichts schon vor der Schlufisitzung sein Referat halten
soll, ,um den anderen die Ausarbeitung ihrer Gutachten zu erleichtern® (Bd. III%,
39), nicht aufgegeben, sondern sie mit etwas anderen Worten bei der Auslegung
des c. 1871 § 3 festgehalten. Wie er diese (u.E. irrige) Meinung aus der Tat-
sache begriinden will, ,dafl die Richter nach § 5 des vorliegenden Kanon 1871
die Entscheidung auf einen neuen Termin verschieben k&nnen® (245), ist kaum
einzusehen. Gewif}, wenn die Richter bei der ersten Beratung nicht zur Urteils-
findung kommen k&nnen oder wollen, kann eine neue Sitzung anberaumt werden.
Also, scheint der Verf. zu folgern, liegt in diesem Fall der Bericht des Referenten
ja auch vor der Sitzung, in der das Urteil gefillt wird. Daher kann man auch
grundsitzlich nichts dagegen einwenden, wenn schon vor Einberufung der ersten
Sitzung, auf der an sich das Urteil gefillt werden sollte, der Bericht des Refe-
renten gehalten wird, ja es ist sogar ,sehr anzuraten® (245). Diese Gedanken-
fiilhrung diirfre kaum zwingend sein. — In bezug auf c. 1577 § 2 verteidigt
Verf. zu Recht, dafl es Fille geben kann, in denen bei ecinem aus drei Richtern
bestechenden Kollegialgericht die fiir die Urteilsfindung erforderliche einfache
Mehrheit nicht gefunden wird. Kommt sie auch in einer zweiten Sitzung nicht

631



Aufsitze und Biicher

zustande, dann hat der Ordinarius die Mdglichkeit, das Kollegium um zwei Rich-
ter zu vergrofern (c. 1576 § 2), um so vielleicht eine Entscheidung herbeizufithren.
Handelt es sich aber schon um ein Fiinferkollegium, dann kann der Ordinarius,
wenigstens von Rechts wegen, keine Vergrofierung mehr vornehmen. Der Hinweis
des Verf. auf Wernz-Vidal (Jus canonicum VI, n. 295 nota 48) (42) ist irre-
fithrend; denn dort wird ausdriicklich angemerkt, dafl der Ordinarius wohl nicht
mehr als fiinf Richter bestellen konne und das Problem nicht nach juristischen,
sondern moraltheologischen Gesichtspunkten zu ldsen sei. — Es geht vielleicht doch
etwas zu weit, wenn der Verf. die ganze Entwidklung des Kirchenrechts seit
Bonifaz VIIIL kategorisch dafiir in Anspruch nimmt, ,dafl man auch das ,ratione
peccati’ im vorliegenden Kanon® (d. h. c. 2198) ,als eine Beschrinkung der kirch-
lichen Jurisdiktion in weltlichen Dingen auffassen muf}, nicht als eine Be-
griindung, weshalb die Kirche sogar zustindig sein soll in bezug auf Delikte, durch
die einzig und allein ein Staatsgesetz verletzt wird“ (455). Jedenfalls ist nicht
ohne weiteres klar, warum die gegenteilige Meinung, die Kirche sei zur Ahndung
eines an sich rein weltlichen Deliktes zustindig, wenn und insoweit dabei eine
Siinde begangen worden ist, unvereinbar sein soll mit der Theorie, die der Kirche
nur eine ,potestas indirecta® auf weltliche Dinge zuerkennt (454). — Es diirfte
doch zu erwigen sein, ob die Strafwirkungen des c. 2315 nicht auf die Fille
beschrankt bleiben miissen, in denen der Hiresieverdacht vom Recht vermutet
wird (vgl. 567). — Auch die Aunfbewahrung ecines der in c. 2318 genannten Biicher
mufd, genau wie die Lektiire, wissentlich geschehen, wenn sich jemand die dem
HI. Stuhl in besonderer Weise vorbehaltene Zensur zuziehen soll (vgl. 571). —
Diese kritischen Bemerkungen mindern die besonderen Verdienste des Verf. nicht.
Sein Hauptanliegen, dem kirchlichen Leben méglichst unmittelbar zu dienen und
dem Seelsorger eine auf die Praxis abgestellte Auslegung des CIC in die Hand
zu geben, ist gelungen. Der Verlag hat die gute Ausstattung der beiden ersten
Binde auch im dritten beibehalten. Schroll

Chang, P, O.FM., De relationibus iuridicis inter superiores regulares et
moniales exemptas ipsis subditas (secundum Codicem vigentem). Diss. 8° (75 p.)
Monasterii 1953, Impressis Librariae Regensbergianae. 5.— DM. — Gleich im
1. Kap. wird die fiir die Praxis oft entscheidende Frage nach den Machtbefugnissen
des Regularobern bei der Wahl der Oberin der ihm unterstellten Ordensfrauen
angegangen, im 2. Kap. seine Beteiligung bei der Entlassung ihm unterstellter
exempter Ordensfrauen dargelegt, im 3. Kap. die Pflichten aufgezeigt, die er hat,
wenn es sich darum handelt, eine ihm untergebene, abgefallene oder fliichtiz ge-
wordene Ordensfrau ihrer Ordensgemeinschaft wieder zuzufiihren bzw. aufzu-
nehmen. Im 4, Kap, ist von den Beichtvitern der den Regularen zur Leitung
anvertrauten Ordensfrauen die Rede, im 5. Kap. werden die Aufgaben des Regular-
obern in bezug auf die Klausur der Ordensfrauen umschrieben und abschliefend
im 6. Kap. seine Rechte und Pflichten bei ihrer Vermdgensverwaltung. — Unter
den Schlufffolgerungen betont der Verf. zu Recht, dafl der Regularobere fiir die
ihm unterstellten Ordensfrauen ein ,verus Superior religiosus internus® (72) ist,
dem sie ,ex voto® Gehorsam schulden. Der Hinweis, bei Meinungsverschieden-
heiten zwischen dem Regularobern auf der einen und den Ordensfrauen oder dem
Ortsoberhirten auf der anderen Seite, fiir die weder im gemeinen noch im Ge-
wohnheitsrecht oder den Ordenssatzungen eine klare Losung gegeben ist, an den
HI. Stuhl zu rekurrieren, ist selbstverstindlich. — Inhaltlich erfihrt man aus die-
ser vom Antonianum (Rom) approbierten Dissertation kaum etwas Neues. Als
geschickt gemachte Zusammenstellung der im CIC in dieser Frage verstreuten Nor-
mierungen ist sie aber recht brauchbar. Schroll

L ASaE B EET]

632



