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gewesen, von hier aus die ganze Frage nach den mannigfachen Bedeutungen von
sintentio“ aufzurollen? Vielleicht wire dann auch in der Begriffsbestimmung als
das entscheidendste Merkmal nicht so sehr die Teilhabe eines Niederen an einem
Hoberen (die z.B. in der intentionalen Beziehung der Erkenntnis auf die Kérper-
welt nicht vorliegt) als vielmehr die (zunichst bewufite) Bezichung auf ein Ziel be-
zeichnet worden. Der Begriff der Intentionalitit als Zielbestimmtheit oder noch
allgemeiner als Geistbestimmtheit des Seienden wiirde so dem Begriff des ,Sinnes®,
der Sinnhaftigkeit des Seienden nahekommen, wie auch der Verf. einmal andeutet
(262). Daraus erhellt dann auch die ganze Weite der Frage nach dem Intentionalen.
Sie geht in der Tat noch iiber die vom Verf. behandelten Bereiche hinans. Nicht nur
kommt dem Werkzeug des Menschen in seinem aktuellen Gebrauch eine voriiber-
gehende Zielbestimmtheit, sondern ebenso allen Werken des Menschen, allen ,, Kultur-

dingen, eine dauernde Zweckbestimmtheit zu. Und geh&re nicht auch das ,Mitsein®

der Gemeinschaft in den vielgestaltigen Bereich des Intentionalen?

In der Tat diirfte eine Ontologie des Intentionalen ein fiir die Klirung vieler
Fragen dringendes Erfordernis sein. Das Werk H.s bedeutet einen erfreulichen
Anfang in dieser Richtung.

Es scheint uns aber nicht notwendig, um der Metaphysik des Intentionalen willen
den Begriff des esse commune auf das endliche Seiende einzuschrinken. Der Verf.
sicht selbst ganz klar, dafl der Agnostizismus die Folge wire, wenn es nichts Ge-
meinsames zwischen Gott und dem Geschopf gibe (242f.). Gibt es aber dieses Ge-
meinsame, so kann es auch in einem Gott und dem Geschopf gemeinsamen Begriff
gefaflt werden, mag es sich nun um den Begriff des Seins (esse) handeln, der auf
verschiedene Weise im Beégriff Gottes und des Geschopfes enthalten ist, oder um den
Begriff des Seienden (ens), der analog von Gott und dem Geschdpf ausgesagt wird
(es wirkt storend, dafl beide Begriffe im Franzosischen meist ununterschieden mit
Pétre wiedergegeben werden). Eine wesentliche Endlichkeit. des Seins wiirde sich
nur dann ergeben, wenn es moglich wire, dafl das Sein aus sich selbst endlich ist. Daf}
aber die Moglichkeit eines durch Teilhabe am Sein endlichen Seienden besteht, be-
deutet keine wesentliche Endlichkeit des Seins als solchen. Auch Thomas behauptet
nicht, dafl es keinen Begriff des Seienden gibt, der sowohl von Gott wie vom Ge-

schopf aussagbar ist; wenn er ausschliefft, dal Gott unter irgendeinen Gattungs- -

begriff fillt, so ist zu beachten, dafl der Begriff des Seienden gerade kein Gattungs-
begriff ist (S. c. g. 1, 25). Zu der Stelle aus dem Kommentar zu Ps.-Dionysius ist
zu bemerken, dafl Thomas nach seiner ganzen Einstellung dem Text des vermeint-
lichen Apostelschiilers, der Gott ,essendi principium® nennt, einen theologisch ein-
wandfreien Sinn geben mufite, und was blieb ihm da anderes {ibrig, als das esse hier
als das esse creatum zu deuten (iiber die wirkliche Bedeutung des ad7d elvat bei Ps.-
Dionysius vgl. O. Semmelroth in Schol 25 [1950] 389—395). Daraus folgt aber
nicht; daffl Thomas auch da, wo er nicht als Kommentator spricht, unter dem esse
commune das esse creatum versteht.

Zum Schluff noch eine Kleinigkeit: Der Ausdruck ,intentio non sensata® oder
»Non a sensu accepta® fiir das Merkmal des Vergangenseins und fiir die Objekte
der sinnlichen Schitzungskraft diirfte wohl nicht bedeuten, dafl diese Inhalte nicht-
sinnlicher, tibersinnlicher Natur sind; sonst miifite es wohl heiflen .intentio non
sensibilis. Die Bedeutung diirfte vielmehr sein, dafl diese Inhalte gerade nicht durch
eine Einwirkung auf den: d#feren Sinn zustande kommen, sondern vom inneren

Sinn hinzugefiigt werden. Wie sollte auch die ratio praeteriti vom Objekt selbst dem

dufleren Sinn eingeprigt werden konnen, da das Objekt im Zeitpunkt seiner Ein-
wirkung auf den Sinn gerade gegenwirtig ist? J. deVriesS. J.

Horvath, A. M, O. P, Studien zum Gottesbegriff. 2., stark erweiterte Aufl. von
»Der Thomistische Gottesbegriff* (Thomistische Studien, 6). gr. 8° (XII u.
316 S., 4 Tab.) Freiburg/Schw. 1954, Paulus-Verlag 20.— DM.

Aufer einer Einfilhrung enthilt das Buch die schon frither veroffentlichte Studie
iiber den thomistischen Gottesbegriff, eine weitere Studie iiber das objektive Er-
kenntnislicht (167—256) sowie in den Anhingen Aufsitze {iber das Satzband und
das gbttliche Licht (257—277), die Herrlichkeit und die Verherrlichung Gottes
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(278—299) sowie die Seinsweise der Relation und die relativen Namen Gottes
(300—313). Zur ersten Abhandlung gehdren vier Ubersichtstafeln. In einer Vor-
bemerkung kennzeichnet der Verf. seine Methode dahin, dafl er sich bemiihe, die
Gedanken des hl. Thomas zu Ende zu denken.

Ziel der 1. Abhandlung ist die Herausarbeitung des Erkenntnisgrundes der
thomistischen Theologie nach seiner vollen Bedeutung und Tragweite. Gefragt wird,
wie Thomas zu diesem Erkenntnisgrund, dem subiectum theologiae, kommt und
wie er ihn verwendet. Die Berechtigung der wissenschaftlichen Theologie ergibt sich
aus dem Naturstreben des Verstandes, sich alle Gehalte verstindlich zu machen. Da-
von macht das Glaubenserlebnis keine Ausnahme. Sie ergibt sich aber auch von
seiten des Glaubens, da das Glaubenslicht eine dem Glaubensakt angemessene Er-
kenntnis mit sich bringt. Das Streben, die gesamte Offenbarung allgemeingiiltig aus-
zudriicken, gilt dem Verf. als besonderes Kennzeichen der Theologie des Aquinaten.
Sofern die Theologie jedoch der fides formata entspringt, strebt sie auch zu einer
Festigung und Vollendung des affektiven Lebens. Die Klirung der Bezichungen
zwischen Glaube und Wissen, Natur und Ubernatur ergibt sich aus dem Selbst-
erhaltungstrieb des Glaubens.

Wie in der Philosophie, so unterscheiden sich auch in der Theologie die Systeme
nach dem Aufbau und der Gestaltung ihres Gottesbegriffs. Denn dieser ist auch in
der Theologie trotz der Bindung durch die Offenbarung synthetischer Natur. Nur
die durch Offenbarung und Gnade geheilte Natur ist imstande, einen reinen und
unverdorbenen Gottesbegriff zu gestalten. Als Subjekt der thomistischen Theologie
kann bezeichnet werden das ,esse per se subsistens in tribus Personis, prout in doc-
trina Ecclesiae manifestatur’. Als Grundlage zur weiteren Gestaltung dient die be-
griffliche Transzendenz und Uberweltlichkeit Gottes. Die Offenheit und Unvoll-
stindigkeit der philosophischen ermdglicht die Einfiigung der geoffenbarten Gehalre.
Der Verstand wird durch die Gottesbeweise und ihr Resultat nur teilweise befrie-
digt und sucht weitere Bestimmungen {iber das ureigene Sein Gottes, die thm die
Offenbarung gibt. Denn die Gottesbeweise sagen nur, was Gott in seiner Beziehung
zur Wels ist.

Nachdem der Verf. die Prinzipien fiir den Aufbau des Gottesbegriffs dargelegt
hat, geht er dem thomistischen Aufbau des Gottesbegriffs im einzelnen nach. Ein
2. Abschnitt untersucht den analytischen Wert des Gottesbegriffs. In via inventionis
ist der Gottesbegriff natiirlich synthetisch. Mit dem analytischen Wert hingegen ist
seine Verwendbarkeit zur Beurteilung des gesamten innergéttlichen und aufler-
gottlichen Seinsgebietes gemeint. Wie das Subjekt eines analytischen Urteils Er-
kenntnisgrund aller Aussagen ist, die mit ihm notwendig zusammenhdngen, so hat
auch der aus Natur und Offenbarung gewonnene Gottesbegriff die zwingende
Kraft, gewisse Eigenschaften und Aussagen mit ithm zu verbinden oder von ihm
auszuschlieffen und dient so als Erkenntnismittel zu einer theozentrischen Betrach-
tung der gesamten Wirklichkeit. Dies fithrt der Verf. dann im einzelnen durch,
insbesondere fiir die inneren und dufleren Hervorginge, fiir die Sittenlehre und fiir
die Begnadigung. '

Die 2. Abbandlung tiber das objektive Erkenntnislicht ist sehr umfassend. Sie
behandelt nicht nur das Erkenntnislicht im allgemeinen, sondern im einzelnen auch
das Abstraktionslicht, das gottliche Licht, das prophetische Licht, den Erkenntnis-
grund der mittelbaren Offenbarung (das Glaubenslicht), die dufieren Ursachen als
Erkenntnisgrund, die Erkennbarkeit der Sinnenwelt. Unter objektivem Erkenntnis-
licht versteht der Verf. die Eignung eines Seienden, sein Dasein und Sosein zu
offenbaren. Es ist seine Erkennbarkeit und das, was sie am Ding begriindet. In der
Begegnung mit einem Erkennenden, das einer Bestimmung seines Erkennens bedarf,
girkt es sich aus in einer motio obiectiva, von der die Artung der Erkenntnis ab-

dngt.

Im 1. Anbang untersucht der Verf. das Satzband (copxla) im Hinblick auf das
Urteil, die gottlichen Ideen und die innerweltlichen Objekte. In jeder Erkenntnis
scheint das gortliche Licht auf; nur ist dies anders als bei Augustinus zu verstehen.
Unmittelbarer Wertmesser der menschlichen Erkenntnis sind nicht die rationes aeter-
nae, sondern die rationes seminales der Natur, in denen sich die durch das Gesetz
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der Materie und Form geregelte Moglichkeit der Seinsverwirklichung ausdriicke.
Darum dringt das gottliche Licht nie rein in den menschlichen Verstand, sondern
immer abgeblendet durch die Potenzialitit des sinnenfilligen Seins. Das Satzband
aber bringt zum Ausdrudk, dafl der Verstand mit dem Sein irgendwie in Beriihrung
getreten ist; in welcher Weise das geschehen ist, sagen das Subjekt und Pridikat. Die
Bedeutung der Copula besteht darin, dafl sie die Erkenntnisbestinde synthetisch
unter und in einem Seienden zusammenfafit. :

Im 2. Anhang iiber die Seinsweise der Relation und die relativen Namen Gottes
ist besonders bemerkenswert die Erklirung der relativen Benennungen Gottes
durch die relatio assistens, die aufgefafit wird als relatio rationis per modum termini
fundata in realitate et actualitate relationis creaturae ad Deum. Dabei ist aber das
letzte Prinzip fiir beide Beziehungen Gottes unverinderliche Wirklichleit. Wichtig
ist auch die Einsicht, dafl jede pradikamentale Relation in einer transzendentalen
Relation griindet. — Soweit zum Inhalt der Studien.

Es sei aber nicht verschwiegen, dafl das ganze Werk einen stark esoterischen Ein-
druck macht, Ein Leser, der die Gedankenwelt des hl. Thomas nicht schon gut kennt,
wird sich darin schwer zurechtfinden. Dazu kommt, dafl der Ausdruck mancher
Sitze so unbestimmt ist, dafl es oft unmoglich ist, zu dem Gesagten Stellung zu
nehmen. Im folgenden seien einige Punkte namhaft gemacht, die fraglich scheinen,
vielleicht aber nur deshalb, weil der Leser nicht genau ausmachen kann, was gemeint
ist. — Geht die Erkenntnis der Realmbglichkeit Gottes, solange wir die klassischen
Beweise des hl. Thomas im Auge haben, wirklich der Erkenntnis seiner Existenz
voraus (51—52)? So ist, wie es scheint, erst Scotus vorgegangen. — Der Verf.
riumt eine grundlegende transzendentale Relation des Geschdpfes zu Gott ein.
Daneben soll es noch pradikamentale Beziehungen zu Gott geben, die nicht auf seine
absolute Majestit hinweisen, sondern blof} seine ursichliche Beeinflussung erheischen.
Diese Beziehungen sollen zeitlich, riumlich oder sonstwie beschrinkt sein (113 Anm.).
Das alles ist jedoch nicht einsichtig. — Die Grundlage, das potentiell aufnehmende
Element des Seienden ist das Wesen, das Sosein; das Element der Seinsverwirk-
lichung das Dasein. In der Wesenheit erblickt der Verf. die Ur- oder Wurzelwirk-
lichkeit des Seins (171 Anm. 1). Ist das Verhiltnis nicht gerade umgekehrt? — In
der veritas cognitionis betrachtet der Verf. alles, was von seiten der Fihigkeit in_
Frage kommt, als potentielles, materielles Prinzip (174). Wie kann das sein, wenn
nach dem Spezifikationsgesetz eine strenge Korrelation besteht zwischen dem
Wesensgesetz des Vermdgens und seinem Formalobjekt? — Das Sein ist nicht durch
eine notwendige, transzendentale Beziehung auf die Erkenntnis hingeordnet (176).
Kann man das so allgemein ohne Einschrinkung sagen? — Das reine Sein ,ens ut
sic’ zu nennen diirfle miflverstindlich sein.

Trotz der genannten Bedenken sei betont, dafl das Werk eine Fiille treffender
Gedanken enthilt. W. Brugger S. J.

Pohlenz, M., Griechische Freiheit. Wesen und Werden eines Lebensideals. 8°
(212 S.) Heidelberg 1955, Quelle & Meyer. 14.50 DM.

Der Keim des Freiheitsbewuftseins liegt schon in der griechischen Friihzeit (7—13)
und ist eingebettet in privater Sphiire mit ihrem Gegensatz Herr und Knecht, dem
ein eigenes Verfiigungsrecht abgeht. Die fortschreitende wirtschaftliche Entwicklung
macht aus den Sklaven eine besondere soziale Schicht. Das grofle nationale Erleb-
nis der Freiheitskriege leitet die zweite Entwicklungsphase des Freiheitsbewufitseins
ein, indem thm mit der Befreiung der viterlichen Erde und der Abwehr der Fremd-
herrschaft eine ,politische Wendung gegeben wird und gleichzeitiz mit der Stei-
gerung- des Lebensgefiihles auf allen Gebieten eine geistige Vertiefung und Ver-
innerlichung (14—112). Die politische Freiheit besagt einmal Unabhingigkeit der
Polis nach auflen, die freilich ihr verhingnisvolles Doppelantlitz im griechischen
Partikularismus und den furchtbaren Bruderkimpfen zeigt, und Selbstbestimmung
in der Regelung der inneren Angelegenheiten. Nach dem Zeugnis der Geschichte
war diese ,demokratische® Freiheit ein schopferischer Faktor im Kulturleben der
Polis, indem sie die freie Einzelpersonlichkeit gebar, die auf Grund der ,Spontanei-
tit des menschlichen Logos® (39) erfinderisch neue Wege ging und dennoch bei aller
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