Ignatius von Loyola 7
im Licht der gegenwirtigen Forschung

Ergebnisse und Aufgaben

Von Hubert Becher S.]J.

Im Jahr 1884 gab Johannes Janssen, der Geschichtsschreiber des
deutschen Volkes, durch P. Bernhard Duhr S. J. an den Ordensgeneral
P. Anderledy die Anregung, die Ordensarchive zu &ffnen und die
Quellen im Druck der wissenschaftlichen Welt zuginglich zu machen.
Die 24. Generalkongregation erhob 1892 in Loyola diese Anregung
zum Beschluf}, und der dort gewihlte P. General Ludwig Martin be-
auftragte 1895 die spanischen Provinzen mit der Herausgabe der
Monumenta historica Societatis Iesu. Seitdem ist der hl. Ignatius von
Loyola Gegenstand der modernen Geschichtsforschung geworden.
Schon vorher, mit dem Erwachen des geschichtlichen Geistes, hatte man
ihm Aufmerksamkeit geschenkt. Ranke, Maurenbrecher, Philippson
hatten seine Bedeutung fiir das Zeitalter der Reformation und Gegen-
reformation erkannt. Gothein und Béhmer widmeten ihm monographi-
sche Arbeiten. Der erste Jesuit, der mit modernen kritischen Methoden
daranging, das Leben des hl. Ignatius zu schreiben, war, wenn wir
von dem Bollandisten Johann Pinius (Pien) 1731 absehen, der deutsche
P. Christoph Genelli 1848. 1874 begannen einige spanische Jesuiten,
die Briefe des Heiligen herauszugeben. Aber alle diese Anfinge wut-
den schnell iiberholt, als seit 1894 die ersten Quellenbdnde der Mo-
numenta erschienen und zugleich Geschichtsschreiber der einzelnen
Assistenzen, wie Astrain, Fouqueray, Tacchi-Venturi u. a., die An-
finge der Gesellschaft und das Leben und Wirken des heiligen Ordens-
stifters in Spanien, Frankreich und Italien untersuchten. In einer Biblio-
graphie iiber das Leben, die Arbeiten und Schriften des Heiligen, die
die von 1900 bis 1950 erschienenen Werke und Aufsitze umfafle, ist
P. Juambelz auf die stattliche Zahl von 2397 Nummern gekommen”.
Das Herannahen des vierhundertsten Todestages vermehrte noch
den Eifer, der im abgelaufenen Jahr eine solche Fiille von Er-
scheinungen zeitigte, dafl man den Ausdruck wagen mdochre, der
hl. Ignatius sei in diesem Jahr in die Hinde der Gelehrten und
Festredner gefallen, Diamantenschleifer und Monumentalmaler arbei-
teten bis zur Erschopfung. Diese bemiihten sich, glinzende Dar-

1 Madrid 1956, Razén y Fe. Das ArchHistS] 15 (1952) 692—710 gibt das Ver-

zeichnis der vom 1. 1. bis 3. 10. 1956 erschienenen Aufsitze und Schriften iiber
den hl. Ignatius n. 397—670.
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stellungen seines Wesens, seiner Bedeutung in der Vergangenheit und
fir die Gegenwart zu geben. Jene suchten unter Einzelriicksichten das
Quellenmaterial auszuschdpfen. Sozusagen alle Wissenschaften waren
daran beteiligt. Der Mediziner etwa suchte die Krankheit des Heiligen
festzustellen. Der Jurist beschiftigte sich mit der Wirkung der ignatia-
nischen Konstitutionen auf das Ordensrecht der letzten vier Jahrhun-
derte, ja auf das allgemeine Kirchenrecht. Paldographen und Editions-
kritiker suchten die Texte zu sichern, Philologen erforschten die Be-
deutung einzelner Worte und Begriffe, Stilkundler untersuchten die
Sprachfertigkeit und Sprachweise. In allen Einzelheiten wollte man
den Verlauf des Lebens kliren; z. B.: Welchen Weg nahmen die fran-
zosischen Soldaten, als sie den Verwundeten von Pamplona nach
Loyola brachten? Welche Biicher hat Ignatius gelesen, von den Schul-
biichern angefangen, die ihm in Barcelona zur Verfiigung standen,
bis zu den Quellen, aus denen er seine philosophische, theologische,
aszetische Bildung schopfte? Selbst alle Maglichkeiten der geistigen
Beeinflussung wurden untersucht. Dazu traten Arbeiten iiber die gei-
stige Welt der baskischen Heimat, Alcalds, Salamancas, vor allem von
Paris und Rom, deren Luft Ignatius eingeatmet hatte. Man ging dem
Leben derer nach, denen er in seinem Erdenlauf begegnet war, von sei-
nen Verwandten angefangen bis zu denen, die er vielleicht nur einmal
gesehen hatte. Die Psychologen suchten den Verlauf seiner Bekehrung,
die Vorginge in Manresa und andere Erlebnisse verstindlich zu machen
und zu erkliren. Die soziologische Forschung sah ihn als Frucht, Teil,
Ursache des Gemeingeistes. Auch die Archiologen und Kunsthistoriker
fehlten nicht. Die Frage nach der ,,vera effigies wurde behandelt. Es
wurden Vergleiche angestellt, die auf Grund der Gemilde, Zeichnun-
gen, Skulpturen der vier Jahrhunderte den Wandel des Geschmadks
und der Auffassung dartun sollten. Hinzu kommen Untersuchungen
iiber den Einfluf des Heiligen auf die Seelsorge der Jugend,-der -
Minner, der Frauen, der Irrgliubigen und Heiden, die Liturgie, den
Gebrauch der Sakramente, das Andachtsleben, das Gebet usw.

Der theologischen Forschung bot Ignatius ein reiches Arbeitsfeld.
Seine Exerzitien und Konstitutionen, seine Briefe, Erinnerungen und
Tagebiicher wurden nach allen Richtungen gepriift. Die Entstehung
der einzelnen Teile und ihre Einordnung in das Ganze, Wortgebrauch,
Gehalt der Begriffe, Zusammenhang und Aufbau, das Verhiltnis der
Einzelgroflen untereinander, die aszetische, religiGse, mystische Eigen-
art wurden erdrtert, wobei die Auffassungen zuweilen auseinander-
gingen und sich allmihlich erst eine grofere oder vollstindige Uber-
einstimmung ergab. Zugleich verglich man die ignatianische Art mit
der kirchlichen Uberlieferung, um festzustellen, was und in welchem
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MafR etwas aus bestimmten Quellen iibernommen wurde oder im all-
gemeinen Zeitbewufitsein lag, was stetes Gut der Uberlieferung der
kirchlichen Frommigkeit war und sich immer im frommen Menschen
verwirklicht, was wenigstens in einer bestimmten Form oder in einer
neuen Klarheit bei Ignatius erscheint. Hier kann sogar gefragt werden,
ob er, ,der Reflexion der Theologie vorausgehend®, etwas bietet, ,was
urspriinglicher ist als diese, was weiser und erfahrener ist als Schul-
theologie, in dem der Glaube der Kirche, das Wort Gottes und die Tat
des Heiligen Geistes, der nicht aufhért, in der Kirche zu wirken, sich ur-
spriinglicher zu Wort meldet alsin den Abhandlungen der Theologen®?,
d.h., ob die Entfaltung des Glaubensgutes, das als Offenbarungs-
gehalt zwar mit dem Tod des letzten Apostels abgeschlossen ist, bei
‘Ignatius zu neuen Erkenntnissen gefiihrt hat, und zwar nicht so sehr
als theoretische Folgerung und Wahrheit denn als gelebter Glaube.
Es wire das nicht eine private Offenbarung, die nur den Empfinger
verpflichtet und in das freie Ermessen anderer gestellt ist, sondern ein
fiir die gesamte Christenheit wichtiger und gewissermafien mafi-
gebender Anstof zum Fortschritt auf dem Weg der Kirche, im Wachs-
tum des Leibes Christi zur Altersreife ihres Hauptes. Ob nun Altes
in Ignatius neu und lebendig gefaflt wurde oder ob es sich um Erst-
maliges und Fortbildendes, um theoretische Erkenntnis oder prak-
tische Seelenférderung handel, ist schlieflich gefragt worden, inwie-
fern und in welchem Maf} Ignatius auf seine Zeit gewirkt und geistes-
geschichtlich fruchtbar geworden ist. Dabei gilt es, sowohl seine Wir-
kung auf die katholische wie die nichtkatholische Welt zu untersuchen.

Fine verwirrende Uberschau! Das Ende des Jubiliumsjahres lidt
dazu ein, wenigstens im allgemeinen festzustellen, welche Ergebnisse
die so vielfiltigen Forschungen gehabt haben.

1. Es darf gesagt werden, dafl die Herausgabe der unmittelbaren
Quellen zum Leben des hl. Ignatius im grofien und ganzen abgeschlos-
sen ist. In der Sammlung der Monumenta historica Societatis lesu
fehlt noch ein Band, der wenigstens zum Teil noch Neues bringen
wird. Er steht unmittelbar vor der Veroffentlichung. Viele Briefe des
Heiligen sind uns verlorengegangen. Vielleicht werden noch einige
aufgefunden; auch ist zu erwarten, dafl in den Archiven noch Do-
kumente vorhanden sind, die mittelbar einige Vorginge und Ereig-
nisse aus seinem Leben und sein Einwirken auf die Zeitgenossen
beleuchten. Doch diirfte es sich dabei nur um ausschmiickende und ver-
deutlichende, nicht aber um wesentlich Neues bietende Entdeckungen
handeln.

® Nach K. Rahner in: Fr. Wulf, Ignatius von Loyola. Seine geistige Gestalt und
sein Vermichenis, Wiirzburg 1956, 146.
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2. Das Leben des Heiligen ist bis in die Kleinigkeiten erhellt worden.
Strittige Fragen wurden geldst, wie das Geburtsjahr 1491, der Name
der Herzensdame des jungen Ritters, die mehr als Grifin oder Her-
zogin war. Es ist Catarina, die Schwester Karls V. Die Forschungen
insbesondere von P. Leturia bedeuten einen Abschlufl der Unter-
suchungen tiber die Jugend des Heiligen. Auch der Verlauf des spiteren
Lebens liegt bis auf Monate und Tage fest. Man hat allerdings gesagt,
dafl die 16 letzten Jahre von 1540—1556 noch wenig erforscht seien.
Aber es diirfte zweifelhaft sein, ob sie noch eine neue Ausbeute fiir die
Erkenntnis des Heiligen bieten. Sie kénnen wohl nur neue Belege
ans Licht kommen lassen, die uns das alltigliche Tun des Heiligen,
seinen Charakter, seine Grundsitze vor Augen fithren. Schon bei der
ersten Biographie von P. Ribadeneyra wurde von dem hl. Petrus
Canisius bemerkt, dafl sie in ihrem zweiten Teil nicht recht zwischen
dem Leben des Heiligen und der Geschichte des Ordens unterscheide
und ihn selbst weniger behandle. Diese Gefahr wird der meiden
miissen, der die Tdtigkeit des hl. Ignatius als General zum Gegen-
stand seiner Darstellung machen will.

Besonderes Verdienst hat die gelehrte Forschung sich dadurch
erworben, dafl sie die geistige Umgebung, in der der hl. Ignatius grof}
wurde, in der er wihrend seiner Studienjahre lebte, in der er bis zu
seinem Tod wirkte, erschlossen hat. Der Zustand von Welt und Kirche,
Kultur und Frommigkeit, die Bewegungen des Humanismus und der
Glaubenserneuerung, die Erschlaffung des religiosen Lebens und die
Anfinge neuer Verinnerlichung und neuer Gestaltung sind uns nun-
mehr bekannt. Man kann den hl. Ignatius jetzt in seine Zeit einbetten,
aus seiner Zeit verstehen, im Wirken auf seine Zeit verfolgen. Man
wird nicht behaupten wollen, daf in dieser Beziehung alle vertffent-
lichten Quellen erschipft seien und das erreichbare Mafl der Verdeut-
lichung erfiillt sei. Manche innere Beziehungen der einzelnen Per-
sonen konnen noch erkannt, ihr Anteil an den geistlichen und welt-
lichen Vorgiingen der Zeit kann noch niher bestimmt werden, aber im
wesentlichen ist das Bild des Heiligen und seiner Zeit durch die Ge-
schichtsschreiber im Umrif} und in den Einzelziigen ausgezeichnet
worden.

3. In den letzten Jahren hat man sich besonders bemiiht, den objek-
tiven Gehalt der religidsen Welt des Heiligen darzustellen. Nach
Uberwindung einer mehr psychologischen Forschung suchte man das
von Ignatius gehobene, ihm im Gebet geschenkte und im Nadasinnen
erfaffte Lehrgut zu erkennen und zusammenzufassen. Sowoh! die
eigentiimliche Prigung des religitsen Kosmos wie die Anweisung, ihn
sich anzueignen, sein ,discours de la méthode® (P. Daniélou S. J.),

14 Scholastik I1/57 209
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wurden erforscht. Zumal hat man, dank besonders den Untersuchun-
gen Hugo Rahners iiber die Visionen am Cardoner und in La Storta,
Ignatius als ganz groflen Mystiker erkannt und damit jeden Vor-
wurf eines rationalistischen Aszetismus entkriftet. Diese Arbeit hat
sowohl unsere Kenntnis tiber die Geschichte der Frommigkeit in ihrem
Wande] wie in ihren sich immer wieder ereignenden Wiedergeburten
von den ersten Einsiedlern der Wiisten Agyptens und Syriens iiber die
Aszeten, Theologen, Mystiker und Heiligen des Mittelalters, der
devotio moderna bis zu Ignatius vermehrt und in Einzelfragen sogar
bis zu einem gewissen Abschluf} gebracht. Ignatius erweist sich hier
als eine Art Sammelpunkt, der sich grundsitzlich der ganzen Offen-
barungsordnung 6ffnet, sie in sich trigt und verkorpert. ,Grundsitz-
lich® bedeutet in diesem kithnen Satz eine doppelte Einschrinkung.
Einmal ist und bleibt auch Ignatius zeitgebunden. Das gilt von seinem
Sozialgefiihl, in dem er sich den adeligen Standesgenossen am nichsten
weifl, was man wohl nicht leugnen kann, auch wenn diese Bindung
hie und da iibertrieben und zu stark herausgestellt wird. Er ist eben
ein Sohn des 16. Jahrhunderts. Ferner, und das ist viel wichtiger, ver-
wirklicht Ignatius nicht, geschweige denn daf} er den Anspruch machte,
alle religiosen und christlichen Méglichkeiten. Er formuliert sogar den
Vorwurf, den man ihm und seinem Orden macht, und weist ihn zuriick,
daf er ,hier®, d. h. in Rom, alles regieren wolle. Die anderen Ordens-
ideale etwa lifit er bestehen. Er bemiiht sich nicht, den hl. Philipp
Neri zu bestimmen, sich ithm anzuschlieflen, und bleibt doch sein
Freund. Den Unterschied zwischen ihm und der Groflen heiligen
Theresia von Jesus hat man gliicklich dahin ausgedriickt, dafl Ignatius
dem gbttlichen Heiland zugesellt wurde, Theresia aber in mystischer
Hochzeit mit ihm vereinigt sei. So kénnte man vieles anfiigen, z. B. daf}
das Verhiltnis des Heiligen zu anderen Haltungen der Frommig-
keit, andern Ordensformen sorgfiltig untersucht wurde. Was aber
Ignatius ausdriicklich und stillschweigend in der Tat vollzieht, ist,
dafl er alles Gute anerkennt, sich ihm verbunden weiff, darum bemiiht
ist, durch innere Nihe, Freundschaft und Gedankenaustausch die Er-
ganzungsfihigkeit und Erginzungsbediirfligkeit zu bestdtigen, um
dadurch beizutragen, dafl der ganze Leib Christi auferbaut werde.
Daher auch jene Sorge, nicht in Beziehungen festgelegt zu werden, die
ihn und seine Sohne der Freiheit berauben und ihn wichtigeren Auf-
gaben verschlieen. Damit ist zugleich schon gesagt, dafl die Welt des
Heiligen eine wahre Ordnung ist, daf} sie Rangunterschiede kennt,
die durch die objektive Bedeutung oder durch den zufilligen Zusam-
menstofl der Verhiltnisse zustande kommen. So wird etwa den huma-
nistischen Studien eine besondere Forderung zuteil, weil sie ,zumal
in unseren Zeiten® (Const. S. I. P. IV c. 12 n. 2) wichtig sind.
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4. Dies fiihrt schon zum vierten Gegenstand der Forschung: Inwie-
fern wirkte Ignatius auf seine Zeit und auf die Zukunft der Kirche
iberhaupt ein? So, wie er durch den Geist und die Geistesbewegung
seiner Zeit geprigt wurde, wie er empfing, gab er auch. Nicht nur
dadurch, dafl er die Menschen seiner Umgebung forderte, sie ihre
eigene Berufung erkennen lieB, sie im Streben nach Vollkommenheit
bestirkte und dadurch indirekt Mitursache ihres Handelns und jhres
Eingreifens in die religiése und gesellschaftliche Welt wurde; auch
durch sein thm von Gott verliehenes Licht, das sich in seinem Wort -
kristallisierte, wirkte er auf die Zukunft. Wenn wir als Beispiel die
Regeln der nach seiner Ordensgriindung entstandenen ménnlichen und
weiblichen Genossenschaften und Kongregationen anfiihren, dann ist
das einer der sichtbarsten und greifbarsten Einfliisse gewesen. Das Bei-
spiel sagt nicht, dafl es der wichtigste sei. Auch auf diesem Gebiet st
schon eine Reihe wertvoller Ergebnisse der Forschung festzustellen;
und es scheint, als ob die Gelehrten hier noch weiter arbeiten wollen.
Es bedeutet schon eine Bereicherung, wenn wir dieser konkreten,
geschichtlichen Tatbestinde bewufit werden. Es ist z. B, schon lange be-
merkt worden, dafl der hl. Ignatius dadurch, daB er den hl. Thomas
von Aquin als mafigebenden Lehrer in die Hochschulen seines Ordens
einfiihrte, nicht nur Petrus Lombardus abléste, sondern auch den aus-
geglichenen Doctor Angelicus iber den Raum des Predigerordens fiir
die Theologie der ganzen Kirche fruchtbar machte. Die apostolische
Zielsetzung der Jesuiten beeinflute die Theologie auch insofern, als
sie eine allzu abstrakte Weise des Betrachtens und Forschens, die sich
dann leicht in theoretische Spitzfindigkeiten verlieren kann, vermied.
Die immer wiederholten Mahnungen des Heiligen, in den Auseinander-
setzungen mit den Protestanten die Auflerliche Polemik zuriickzu-
stellen, und sein Wunsch nach griindlicher innerer Uberwindung der
Irrlehren zeitigten eine neue Art von Kontroverstheologie, deren Mei-
ster spiter der hl. Robert Bellarmin wurde. Derselbe Geist Wirkte sich
auch in dem Bemiihen um eine neue Verbindung mit der Ostkirche aus,
auch wenn diese aus politischen Griinden nicht allzu viele praktische
Ergebnisse zeitigte®. Schlieflich entstammt dieser Grundhaltung auch,
die Arbeitsrichtung der spiter in China wirkenden Missionare, das
Geistesgut der Heiden positiv in Beziehung zur christlichen Lehre zu
setzen. Das war ja auch schon die Missionsmethode des hl. Franz Xaver
n Japan gewesen. -

Von diesem allgemeinen und richtunggebenden Einwirken auf die
religise und theologische Arbeit ist das Bemiihen um einzelne Offen-

® Vgl. H. Wolter S. J., Antonio Possevino (1533—1611). Theologie und Politik im
Spannungsfeld zwischen Rom und Moskau: Schol 31 (1956) 321—350.
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barungsgehalte zu unterscheiden, fiir die in besonderer Weise die
geschichtliche Stunde gekommen war. Es ist zweifellos von grofler
Bedeutung, wenn sich nachweisen liflt — dies ist zum Teil schon
geschehen, und die Forschung ist dabei, es genauer festzustellen —, daf}
Ignatius Anreger und Vorkdmpfer in der Entfaltung bestimmter
Glaubenswahrheiten wurde. Dies gilt in erster Linie fiir die Entwick-
lung des kirchlichen Selbstbewufitseins von der Rolle des unfehlbaren
Lehramtes der Kirche, insbesondere des Papsttums. Er schickte Laynez
und Salmeron mit dahingehenden, klar ausgesprochenen Weisungen
zum Trienter Konzil. Ferner, wenn Ignatius etwa seiner Zeit ins Ge-
ddchtnis rief, daf} in der alten Kirche die Gliubigen tiglich zum Tisch
des Herrn gingen, und wenn er den tiglichen Empfang der heiligen
Kommunion empfahl, da die Kirche nie den fritheren Gebrauch wider-
rufen habe, dann ist das wichtig, auch wenn er selbst in seinem Orden
sich nicht durchsetzte und erst Papst Pius X. die tigliche heilige Kom-
munion fiir die ganze Kirche als erlaubt und wiinschenswert bezeich-
nete und erneuerte. Ahnliches gilt fiir anderes. Es ist kein Zweifel,
daf} Ignatius durch die praktische Seelenfithrung und die Lehren von
der Unterscheidung der Geister das Verhiltnis von Natur und Gnade
erhellte und einen Teil der Grundlagen zu der Gnadenlehre der spi-
teren Theologen seines Ordens legte, die in dem Gnadenstreit die ganze
theologische Forschung beeinflufite. Ahnliches gilt von der Betonung
der Freiheit des Einzelmenschen, der Sonderberufung und Sonder-
verantwortung des Einzelnen, was spiter im Probabilismusstreit
Friichte trug, auch wenn dies dann niher abgegrenzt und theoretisch
gerechtfertigt werden mufite. Ganz allgemein kann gesagt werden,
dafl die Lehre von der Kirche, der christlichen Gemeinschaft und Ein-
ordnung des Einzelnen in die hierarchische Kirche, aber auch von der
Eigenleistung und Eigentdtigkeit auf Grund des Rufes Gottes, kurz
dafl das Sentire cum ecclesia durch Ignatius eine Forderung erfuhr.
Der genannte Aufsatz . von Karl Rahner iiber die Logik der existen-
tiellen Erkenntnis bezeugt, wie fruchtbar es'ist, wenn auch die theo-
retische und systematische Theologie auf die unmittelbar fiir die per-
sonliche Lebensgestaltung des Einzelnen geschriebenen Aussagen des
hl. Ignatius eingeht. Der alte Grundsatz von der lex orandi lex cre-
dendi findet hier wie immer bei den Heiligen seine Bestitigung. Ab-
gesehen von diesen Sonderfillen — man wird auf Ignatius kein theo-
logisches System und keine allgemeine Frommigkeitslehre aufbauen
wollen —, ist es fiir unsere Zeit bemerkenswert, daf besonders die
Lehren und Ubungen des hl. Ignatius, die die Unterscheidung der Gei-
ster, die vielfachen Formen des Gebetes, die geistliche Seelenfithrung
zum Gegenstand haben, im Blickpunkt der Untersuchungen stehen.
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Er befruchtete hier nicht nur die psychologische Erkenntnis, entspre-
chend dem Geist des humanistischen Zeitalters, sondern auch die theo-
logische Anthropologie®. Das alles ist ein Zeichen fiir das Bedirfnis
der Gegenwart, die Mitte des Menschen zu stirken, damit er nicht dem
Ansturm der dufleren Eindriicke unterliegt, und die religiose Wurzel
des Christen gegeniiber aller Sikularisierung des Lebens zu kriftigen.

5. Der letzte, schwerste, aber auch hochste Gegenstand der ge-
schichtlichen Forschung, die sich einem Heiligen widmen kann, ist die
Erkenntnis seines Wesens, seiner einmaligen, vorbildlichen Gestalt.
Individuum est ineffabile, sagt zwar der Philosoph; es dringt uns
jedoch, zu wissen, wer er eigentlich war, mehr als seine Werke, mehr
als seine Erkenntnisse und Anregungen. Wir méchten wissen, wie er im
Angesicht Gottes war und in unserer, in der Kirche gefafiten Menschen-
welt. Das ist nicht so sehr Sache der Forschung; es setzt sie voraus. So
bemiihen sich alle Geschichtsschreiber des Ordens oder des Heiligen
insbesondere, ein mehr oder weniger ausfiihrliches Charakterbild zu
geben, und sie tragen viele Tatsachen und Ausspriiche des Heiligen
zusammen, um so darzustellen, wie er vor ihrem Geist steht. Es ist die
Frage, ob das Aufgebot der Wissenschaften, die Fiille der Arbeiten
dazu Wesentliches beigetragen hat. Haben die Biicher, Abhandlungen
und Untersuchungen unser Wissen um den Heiligen selbst entschei-
dend gefordert?

In seinen Bekenntnissen macht der Dichter Edzard Schaper folgende
Bemerkung: Ich glaube nicht, daf die Kirche Christi, die eben erst
angefangen hat, die ungeheuren Entdeckungen des modernen natur-
wissenschaftlichen Weltbildes in sich aufzunehmen, und zu lernen
begonnen, fiir die anhin dunklen Metaphern der Offenbarung Ent-
sprechungen zu finden in dem, was die moderne Forschung mit den
hochst entwickelten technischen Mitteln dem Glauben als Wissens-
erfahrungen vorstellt — ich glaube nicht, dafl die Kirche jenes frucht-
bare Bildungserlebnis braucht, das heute so hiufig als Surrogat fiir den
Glauben dient. Den Glauben glaubhaft zu machen ist nicht eine Sache
der intellektuellen Geschicklichkeit, sondern eine Sache des lebendigen
Lebens, mit dem jedes Christentum von neuem anfingt®. Was Schaper
von den Naturwissenschaften sagt, gilt wohl, wenn vielleicht auch in
geringerem Mafl, ebenfalls fiir die geistigen und geistlichen Wissen-
. schaften. Wir wollen die Miihen und Leistungen der Gelehrten, ihre
Umsicht und ihren Scharfsinn nicht herabsetzen und wollen nicht diese
Arbeiten beiseite schieben. Aber dem, der sich wenigstens durch einen
Teil der Friichte emsigen Fleifies durchgearbeitet hat, stellt sich doch

* Vgl. die hierher gehdrenden zahlreichen Aufsitze in: Manresa [Madrid] 28 (1956)
1—312.

® Nach E. Schaper, Biirger in Zeit und Ewigkeit, Hamburg 1956, 88 1.
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die Frage, ob auch in diesem Fall das Wort des hl. Ignatius gilt: non
abundantia scientiae satiat animam, sed sentire et gustare res interne.
Ignatius ist, wie jeder Heilige, mehr als ein geschichtlicher Gegenstand,
er ist die Verkorperung des Griaden- und Erlésungswillens Gottes, ist
auch ein Zeichen, aufgerichtet unter den Nationen.

Es ist eine allgemein zugegebene Tatsache, daf} wir noch nicht das
Leben des hl. Ignatius haben, sondern nur Vorarbeiten. Wenn ein
personliches Bekenntnis erlaubt sei, so mochte ich sagen, dafl die erste
Biographie des Heiligen, die sein Schiiler und Hausgenosse Pedro de
Ribadeneyra schrieb, noch immer die wertvollste sei, noch immer am
nichsten an ihn heranfiihrt, trotz mancher Unrichtigkeiten, Aus-
lassungen, Form- und Gestaltungseigentiimlichkeiten, an denen man
Anstof§ nehmen konnte. Diese Meinung kann sich auf ein Wort von
P.Ricardo ‘G. Villoslada stiitzen, der schreibt: Diejenigen, die ihn
(Ignatius) personlich kannten, die tiglich mit ihm verkehrten, seine
vielen Freunde bildeten sich von ihm ein wahrhaftes Bild, einen
getreuen Begriff, der dem, den wir heutige Geschichtsschreiber uns
— zum Teil dank ihrer Zeugnisse — geformt haben, sehr dhnlich ist®.
Hier sei es wenigstens gestattet, auf einige Ziige des Heiligen hinzu-
weisen, die uns wesentlich zu sein scheinen, Ziige, die vielleicht wegen
der Uberfiille des Wissens zuweilen in den Hintergrund treten und
verdeckt werden.

a) Ignatius war im Grund ein einfacher Mann. In Loyola war er
der Benjamin des Hauses, der kleine Knabe, der oft aus dem Adels-
haus seiner Familie die wenigen hundert Schritte zu dem Bauernhof
lief, wo seine frilhere Amme waltete und die tigliche Bohnensuppe
kochte. Dahin zog es ihn. Er konnte stundenlang am Altan seines
kleinen Zimmerchens in Loyola als Genesender nach seiner Verwun-
dung sitzen. Es war sein grofiter Trost, den Himmel und die Sterne
anzuschauen, weil ,er dann eine grofle Kraft in sich verspiirte, unserem
Herrn zu dienen. So schreibt er in seinem Pilgerbericht. Ribadeneyra,
der es nacherzihlt, fiigt bei, dafl der Heilige dies in seinem ganzen wei-
teren Leben getan habe, daff er selbst ihn oft in Rom auf dem flachen
Dach stehen sah und ihn einmal unter Trinen die so bekannt gewor-
denen Worte sprechen hérte: ,, Wie erscheint mir niedrig doch die Erde
und als Schmutz und Staub, wenn ich den Himmel anschaue.® Wenn
er als Greis, auf seinen Stock gestiitzt, durch den Garten ging, neigte
er sich oft, um eine Blume oder das Blatt einer Pflanze zu betrachten,
und dabei leuchteten eine unbeschreibliche Freude und ein stiller Friede
auf seinem Antlitz. Ein Mann, der sich so gelassen und hingegeben
in die Natur versenkt, ist kein rastlos unruhiger Geist, getrieben von

5 Razén y Fe 153 (1956) 46f.
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Pldnen, zerfasert von inneren Bewegungen. Dem widerspricht es nicht,
dafl er der grofle Meister der Gewissenspriifungen, Partikularexamina,
der Unterscheidung der Geister ist. All dies soll nur dazu dienen, dafl
sich der Mensch in seiner Mitte findet, dafl er das Labyrinth unserer
vielfiltigen Natur, den Schauplatz von tausend Eindriicken, hinter sich
lifft. Er soll einfach vor Gott stehen, wie es bei der Wahlvorbereitung
in den Exerzitien heifit, um Gott und seinen Willen zu erkennen. Wo
die Gefiihle {iberwuchern, selbst wo sie den Anschein erwecken, dafl sie
von Gott gewirkt seien und sogar auflerordentliche Formen annehmen,
da lehnt er ab, hat seine Bedenken, hilt sich zuriick. Die einfache Ruhe
des Verstandes, der, von Gott erhellt, den Willen beschwingt und den
»afecto, das eine gesammelte Gefiihl des in sich einigen Menschen
erzeugt, das ist seine geistliche Weisheit. Diirfen wir nicht hierher auch
die Gelassenheit des gereiften Heiligen rechnen, der vor dem Sterben
wohl mitteilt, wie es um ihn steht, aber nicht die geringste Anstren-
gung macht, um die Aufmerksamkeit des gewohnheitsblinden Polanco
zu erregen, und einsam in den Tod geht? Diese Einfachheit it ihn
den Weg auch in die einfachste Seele finden, obwohl er auch die Formen
der spanischen Etikette beherrscht. Man merkt es seinen Briefen an,
wie er zuvor in die Stille der einfach Gott hingegebenen Liebe ein-
gekehrt ist, bevor er zu den oft heiklen Fragen Stellung nimmt und die
noch heikleren Aufgeregtheiten und Leidenschaften derer zu beschwich-
tigen sucht, die seinen Rat und seine Hilfe begehren.

Es sei erlaubt, zum Vergleich die Art des grofien Staatsmannes Met-
ternich heranzuziehen. Wer die Notizen liest, die er sich beim Empfang
der Schriftstiicke machte, oder seinen diplomatischen Briefverkehr ver-
folgt, der ist erstaunt, wie er sich immer auf die groflen und letzten
Grundsitze der Politik beruft und aus ihnen entwidkelt, was im beson-
deren Fall zu tun ist. Aber man kann nicht {ibersehen, eine wie scharf-
sinnige Klugheit ihm eigen ist, wie er sich meisterhaft durch die gefihr-
lichsten Engpisse hindurchwindet, die Karten zu mischen und geschickt
auszuspielen weifl. Auch Ignatius, ein Mann weniger Wahrheiten,
sucht von den allgemeinsten und grundsitzlichsten Erwiigungen aus
einen Weg zu finden. Sie strahlen ein so ruhiges Licht aus, das selbst
in den héfischen Formen seiner zwangsliufig oft den Vornehmen und
Michtigen dieser Erde angepafiten Sprache durchscheint und auf jene
Stelle des Menschen zielt, wo er jenseits seiner Wiinsche und Neigungen
als einfaches Geschopf vor Gott allein steht, dem das Grofie und das
Kleine zugehdren. Auch Ignatius ist klug, Es ist erstaunlich, wie er
dieselben Fehler mit entgegengesetzten Mitteln zu bekimpfen, dieselben
Ziele auf die verschiedenste Weise zu erreichen sucht. Aber man hat nie
den Eindruck des Finassierens, der Umwege und Winkelziige. Wer ihn
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auf der Ebene der Taktik, des Hinauszbgerns, der halben Wahrheit
sucht, der verkennt ganz, daf Ignatius zugleich mit seiner einfachen
Erkenntnis die Schwiche des Menschen sieht, der nicht alles im
gegebenen Augenblick zu tragen vermag und den er deswegen langsam
dahin fithren mufl, wo er den Willen Gottes sieht. Etwas anderes
wiirde ihn zerbrechen. Wo er sich etwa, um eine Mafinahme zu
erkliren, auf den Papst beruft, da vergifit er nie, dafl er selbst den
Stellvertreter Christi um diese Entscheidung gebeten habe, weil sie
ihm vor Gott richtig schien.

Es liegt darin auch eine selbstverstindliche Anerkennung und Ehr-
furcht vor der fremden Person. Ignatius, der vielfach erfahren hatte,
wie Gott bei ihm selbst vorangegangen war, bewahrt Geduld mit dem,
dessen Inneres noch nicht fihig ist, einen Gedanken zu fassen, den
eigentlich seine augenblickliche Lage erforderte. Er bewahrt Vertrauen
und die discretio amoris, wo er den ehrlichen Grund der Seele kennt,
die voriibergehend von Augenblicksstimmungen tberflutet wird. So
erklirt sich etwa sein Verhalten gegeniiber Bobadilla, an dem er trotz
aller Seitenspriinge, Plotzlichkeiten, Mafllosigkeiten festhielt. Darum
ist Ignatius, der so gern frohlich und schlicht, giitig und ohne Autoritit
herauszukehren mit Fremden und Hausgenossen sprach, so ernst und ge-
messen mit Minnern hochsten Wertes und Eifers umgegangen, die von
einer allzugrofien Herbheit und Schirfe waren, wieNadal, Polancound
Laynez. Wer den Ausdruck des hl. Ignatius als kiihl und zuriickhaltend
empfindet, wer, Astrain allzusehr vertrauend, so viel von seiner Un-
fahigkeit und Schwierigkeit, das Wort zu handhaben, spricht, der
verkennt wohl, wie dem einfachen Ignatius auch das andeutende Wort
und der grammatisch unvollkommene und unvollstindige Satz auf
den Grund der Dinge geht. Denn dieser Grund der Dinge ruht in Gott,
und wer zu ihm vorstoft, gelangt zu dem Herrn und Vater der Seele.

Man hat dieses Finfache des Heiligen neuerdings gern seine Mensch-
lichkeit genannt und gesagt, seine grofie Heiligkeit habe darin bestan-
den, daf er so voll, so ungebrochen, so ganz Mensch gewesen sei, dafl
sein Heranreifen zu seiner letzten Abgeklirtheit, Weisheit und Kraft
zugleich ein Heranreifen seiner Menschlichkeit gewesen sei. Man hat
es sogar gewagt, die dogmatische Formulierung der hypostatischen
Union, in der Gottheit und Menschheit unzerrissen und unvermischt
verbunden sind, auf Ignatius und die Einheit von Natur und Gnade in
thm anzuwenden. Das ist wohl richtig, aber man muff dann den Worten
»Mensch® und ,Menschlichkeit® jeden Anflug der humanistischen
Personlichkeitsvergttterung, jeder autonomistischen Selbstbezogenheit
nehmen. Das Menschliche ist das eigentlich Kreatiirliche, dessen Igna-
tius innegeworden war.
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Vielleicht ist es niitzlich, zu bemerken, daff gerade auch die neuere,
auf die innerste Erkenntnis ausgehende Forschung zuweilen in der Uber-
setzung seiner Worte sich einer gewissen Zuspitzung schuldig macht,
wie bei dem ,Herausspringen® aus der Ichbefangenheit, das weder im
spanischen Wort noch im Gedankengang des hl. Ignatius begriindet
ist (Exercitia spiritualia n. 189). So beobachten wir auch zuweilen eine
leise Uberhohung seines Tuns und Vorgehens, das einfacher ist, als
es einzelne Zeitgenossen darstellen. Seine Leistung sind nicht die Scin-
tillae Ignatianae, sondern das ist die auf das Einfache und Durch-
sichtige zuriickgefithrte Grunderkenntnis im Angesicht Gottes. Es mag
vielleicht schwierig sein und der tiefschiirfenden und verwickelten
Untersuchung bediirfen, um einige seiner Vorschriften, wie die Gewis-
sensrechenschaft, die Anzeige der Fehler anderer, den vollkommenen
Gehorsam des Verstandes, theologisch zu begriinden und zu recht-
fertigen. In der lebendigen und konkreten Schau waren das fiir Igna-
tius keine groflen Probleme. Der Gehorsam etwa war ihm in der
Formel: ,in den Obern den Stellvertreter Christi zu sehen®, eine selbst-
verstindliche Forderung. Allerdings enthielt fiir ihn diese Formel die
ganze Tiefe des 1. Kapitels des Johannesevangeliums.

b) Mit der menschlichen Einfachheit hingt ein zweiter Wesenzug
des hl. Ignatius zusammen, die wir die Ganzbeit nennen méchten. Der
Mensch, das Ebenbild des ens simplicissimum, ist auch berufen zu einer
gewissen Geschlossenheit, die trotz der vielfiltigen Anlagen und Eigen-
schaften besteht. Ignatius ist nie ein Mann des halben Herzens gewesen.
Wenn er sich dem Kriegsdienst widmet, wenn er als Knappe und
Ritter immer spontan, ganz aus sich handelt, wenn ihn das auch zu
Taten fiihrte, die er nachher bereute, wenn er bei der Belagerung von
Pamplona das Letzte wagte, verrit dies alles schon den ganzen Mann.
Er bleibt es auch, ja wird es erst recht nach seiner Bekehrung. Wer
konnte wie er nach vielen Jahren, mehr zu sich selbst in der Riick-
schau als aus aufrufendem Mitteilungsdrang, sagen, dafl er sich nicht
erinnern kdnne, je etwas versiumt oder verzbgert zu haben, was er
als Willen Gottes erkannt habe! Auf die Ganzheit des Entschlusses
sind seine Exerzitien gerichtet. Gott weiht er seine ganze Freiheir,
seinen ganzen Verstand und seinen ganzen Willen. Seinen Jiingern
setzt er es als Regel, ihren gesamten Affekt auf Gott den Schopfer zu
tibertragen und ihn in allem und alles in ihm zu lieben. Halbe Seelen
sind thm verhaflt. Er setzt alles aufs Spiel, wenn er grofle Seelen, die
ihm begegnen, immer und immer wieder sogar hart behandelt, um sie
zu jener Ganzheit der Vollkommenheit zu fiihren, fiir die er sie fihig
hilt. Er geht alle Wege, benutzt alle Mittel, setzt alles in Bewegung,
um das als richtig Erkannte zu erreichen.
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Der inneren Ganzheit entspricht auch sein Weltbild. Kaum jemand
vor ihm hat so klar und umfassend die ganze Welt als die eine grofle
Schopfungsordnung gesehen. Er hat sich ganz entschieden von jeder
Berithrung mit den halben Manichdern, den Neuplatonikern und
Areopagiten ferngehalten, die geheim oder offen doch der Erde und
dem K&rperhaften miftrauten. Er macht ganz Ernst mit der Tatsache,
daf das moralisch Bése nur im Willen des Menschen vorhanden ist.
Zwar leidet auch die Natur unter den Folgen der Erbschuld. Aber
sie ist nicht in sich bése. Vor wie nach gilt in ihr, den Reliqua super
faciem terrae, das Tantum-quantum, und der Siinder soll dariiber
erstaunt sein, dafl die Kreaturen ihm weiter dienen, obwohl er sich
auferhalb der gottlichen Ordnung befindet. ,Gott will, daff Sie in
Freude vor ihm wandeln und dem Leib geben, was ihm not tut,
schreibt er in einem der ersten Briefe, die von ihm erhalten sind. Wenn
er auch nach den besten Mitteln fragt und unter den Mitteln diejenigen
auswihlt, die zu seinem Beruf und seines Ordens Berufung passen,
dann bedeutet das keine Verwerfung und Herabwiirdigung. Er weifs
als wirklichkeitsvertrauter Mann, dafl die Vollkommenheit und Ganz-
hingabe selten sind und immer wieder um sie gerungen werden mufl.
Deshalb soll der General jene Kraft und Grofimut haben, diese Schwa-
chen zu tragen, und mit immerwihrendem Mut an ihrer Uberwindung
arbeiten. Fiir ihn steht am Anfang und am Ende die gottliche Majestit,
‘unter ihr die ganze Schopfung, die in Christus, dem Herrn aller Dinge,
geschaffen, durch ihn erldst wurde und durch ihn im Verlauf des Welt-
ganges mit Hilfe der Kirche und ihrer Glieder der Erl6sungsgnade
teilhaft werden soll bis zur letzten Riickkehr am Tag des Gerichtes.
Und da es dem Herrn aller Dinge gefiel, durch Leiden und Tod die
Erlosung zu wirken, so wird auch sein Jiinger das Kleid Christi an-
ziehen und in steter Abtdtung leben, wie die grofiartigen Sitze der
11. und 12. Regel lauten. Das geschieht nicht, weil die Dinge dieser
Welt schlecht und minderwertig sind. Diese bejahende Haltung ist
" zwar im dufleren vielleicht dem Geist der Renaissance und des Huma-
nismus, der spiteren Aufklirung selbst und unserer naturwissenschafl-
lichen Haltung #hnlich, aber doch zugleich ebensoweit entfernt, weil
Ignatius die Welt nur in Verbindung mit ihrem Ursprung sehen kann.
Seit seiner Vision am Cardoner bis zu den mystischen Schauungen
seiner Spitzeit bleibt die trinitarische Quelle seiner Weltschau der
Angel- und Richtpunkt seines Lebens. Er setzt die Innerlichkeit nicht
in Gegensatz zu einem Leben duflerer Arbeit und der Beschiftigung
mit den Dingen der Welt, nicht die Kontemplation in Gegensatz zuf
Aktion und zum Apostolat. Die Innerlichkeit soll auch das scheinbar
entlegenste Auflere durchseelen; das Kuflere soll das Innenleben be-
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fruchten; Contemplativus in actione sein, das ist seine Auffassung vom
geistlichen Leben. Wie Gott in allem gegenwirtig ist, es tragt und
belebt, so wird auch die wahre Liebe des Menschen gottihnlich, indem
sie in Gesinnung und Werk alles in ihm und in ihm alles umfangt.
Das ist dann die ,Gleichférmigkeit mit dem Willen Gottes®, die er
fiir sich iibt und die er andern empfiehlt. In einer halben Stunde des
Gebetes hofft er seine Seele gleichmiitig dem Willen Gottes unter-
worfen zu halten, selbst wenn Er die Auflsung seiner geliebten Gesell-
schaft beschlosse. ,,Beten wir, den Willen Gottes zu erkennen und ihn
dann zu erfiillen®, ist die hiufige Schlufformel seiner Briefe, gerade
wenn er den Briefstellern nicht das gewihren, nicht das anraten kann,
was sie aus einer augenblicklichen Not und aus einer allzu engen
Sicht einer Einzelfrage wiinschen und erhoffen. In einem Pilgerbericht,
seinem geistlichen Tagebuch, seinen Exerzitien, seinen Konstitutionen,
seinen Briefen kehrt dieser Gedanke immer wieder?.

c) Ignatius, der einfache, der ganze Mann, ist auch ein mutiger Mann
gewesen. Vor Jahrzehnten war es ein Topos, den hl. Ignatius als
Soldaten zu charakterisieren, als Ritter, von Kopf zu Fuff in Eisen ge-
hiillt, die Lanze in der Faust, das Schwert zur Seite. Manche Spanier,
wenn auch nicht gerade die religios gesinnten, stellten ihn an die Seite
des Don Quijote, der gewappnet in die Welt hinauszieht, um alles
Unrecht zu bekimpfen und das Recht zum Sieg zu fithren. Auch
P. Huonder hat ihn vor allem als Soldaten gesehen, und viele Lieder
feiern ihn als Anfithrer im Streit. Hier hat die neueste Forschung
einen anderen Weg eingeschlagen. Sie iibergeht das Militdrische, sieht
in Ignatius mehr den klugen Vermittler, den Friedensstifter, den
Berater und Einiger streitender Parteien. Doch kann kein Zweifel
dariiber sein, daff er dennoch aktiver und kimpferischer war, als man
ihn heute gern darstellt. Der Knabe lehnt den friedlichen Beruf des
Klerikers ab, der kranke Leser des Lebens Christi und der Heiligen
auf Loyola begeistert sich vor allem an den »schwierigen und miih-
samen Aufgaben®, von denen er liest, und spiirt in sich Kraft genug,
sie durchzufithren. Christus, der Herr aller Dinge, erscheint ihm als
Konig, der auszieht, die ganze Welt Gott zu unterwerfen. In den
Briefen kehrt immer das Wort ~tapfer® wieder, mit dem er auf-
muntert, die Schwierigkeiten des inneren Lebens und der iufleren
Widerspriiche zu meistern. Das grofimiitig Kdmpferische ist aus seinem
Leben nicht auszutilgen. Er geht die Feinde an. Ignatius und Erasmus
bleiben Gegensitze. Die Geister der Madame Guyot, Molinos und
Quesnel, die heute wieder umgehen, sind Ignatius fremd, und auch

"' Vel. Bijdr. 17 (1956) 233—269: P. Grootens S. J., De Oefening van Gelijkuor-
migheid met Gods H. Wil in de Geschriften van de H. Ignatius van Loyola.
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der Ausdruck ,I’abandon spirituel“, mit dem man den innersten Kern
der ignatianischen Haltung kennzeichnen wollte, ist irrefiihrend und
vergifit den apostolischen Eroberungsgeist eines Heiligen, der mit den
Worten der Heiligen Schrift ,Militia est vita hominis super terram*
(Job 7, 1) und , Induite armaturam Dei“ (Eph 6, 11—18) ernst machte.

Genug. Man kann die Grundgedanken des hl. Ignatius, die zugleich
auch sein Wesen kennzeichnen, mit verschiedenen Begriffen umreifien.
Man kann die gottliche Majestit, Christus, den Herrn aller Dinge, die
minima Societas Jesu, das Sume et suscipe omnem libertatem meam
als Leitworte seines Lebens und seines Strebens nennen. Man kann
andere suchen. Das verschligt wenig. Der Gott und seiner Sache hin-
gegebene Heilige, der hinter der Sache, d. h. hinter dem konkreten
dreifaltigen Gott, hinter dem die Sache Gottes fithrenden Menschen-
sohn, dem Herrn aller Dinge, hinter der vom Papst geleiteten Kirche
verschwindende Diener und zum Dienst Bestellte, der ,,Contemplati-
vus in actione®, ist und bleibt eine vorbildliche Gestalt in der Gegen-
wart und Zukunft des Reiches Gottes. Thm personlich niherzukom-
men, ihn voller zu erfassen war das Ziel der Forschung und ist und
bleibt die Aufgabe des nachsinnenden Geistes und des nachahmenden
Herzens, denen die Major Dei Gloria etwas bedeutet.
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