Besprechungen

ihr nach unten kundtuend. Zentral ist dabei die Idee der Entwicklung, diese nicht
blofl als logischer Prozef, sondern als reale Folge verstanden. Die Entwicklung
hebt an im und aus dem Absoluten, das zuerst absolute Einwicklung, implicatio,
ist. In einem Urakt beginnen die Michte in Gott sich zu regen, um die Ideen zu
gebiren. So gelangt Gott zum Bewufltsein und wird sich selbst offenbar. Die Tdeen
aber dringen nach der Ex-sistenz, nach dem Hervortreten in einer realen Welt.
Ihre Realsetzung geschieht durch den Willen Gottes, nicht auf einmal, sondern im
Kampf der Michte und in geschichtlicher Entwicklung, die schlieflich zur Riick-
kehr des ganzen Seins der Welt zu Gott fiithrt, wo es sich vollendet. Das Sein als
solches hat also eine Geschichte, anfangend von der vorgeschichtlichen Vergangen-
heit in Gott, sich verwirklichend in der Gegenwart und sich vollendend in der
Zukunft (darum Philosophie der ,Weltalter®). Das Sein ist wesentlich Verwirk-
lichung Gottes in dem doppelten Sinn, dafl erstens Gott, nicht erst in der Welk,
sondern in sich selbst zu sich kommt, dafl er das wird, was er sein kann, nimlich
selbstbewuflt, und dafl er zweitens den Ausdruck seiner Person in dem will, was
er schafft und nach seinen Ideen hervorbringt. Hierbei wird das Sein Gottes
gesteigert und vollendet. Die creatio ex nihilo lehnt Sch. ab. Vielmehr geht bei der
Verwirklichung Gottes die Bewegung bruchlos hiniiber vom gottlichen zum welt-
lichen Sein.

Seit 1809 betont jedoch Sch., dafl diese Verwirklichung Gottes (wenigstens der
Existenz nach) nicht notwendig, sondern aus Freiheit geschehe. Gott konnte auf
diese Entfaltung in der Welt verzichten. In Gott sei Liebe (Drang zur Mitteilung)
und Egoitit (zum Sichbehaltenwollen). Da beide Michte gleich stark seien, kénne
die reale Welt nur aus einem freien Entschlufl Gottes kommen. Wie man sicht, ist
hier Sch. (der Absicht nach) ganz zum Theismus vorgedrungen, wenn man auch
diese Form des Theismus als unhaltbar bezeichnen muf. F. spricht deshalb von
einem Rif} in der Philosophie der ,Weltalter und einer Nihe zum dynamischen
Pantheismus. In der Tat wird von Sch. das Eigentiimliche des Weltseins (Ver-
dnderung, Entwicklung) in Gott selbst hineingetragen, wodurch es notwendig wird,
in ,Gott“ selbst noch einmal nach Gott zu suchen und zu fragen. Sch. scheitert an
der Grundforderung des Deutschen Idealismus, die Welt positiv aus Gott abzu-
leiten, statt sich damit zu begniigen, Gott als Bedingung der Maglichkeit der Welt
negativ zu bestimmen.

Sch. hat sich zwar seit 1809 unzweideutig fiir die Grundwahrheiten des Christen-
tums, wie die metaphysisch verstandene Gottheit Christi, den Siindenfall und die
Erlosung, ausgesprochen, ohne sie wie Hegel umzudeuten, aber die Frage, ob der
ganze Entwurf seiner Philosophie der ,Weltalter® christlich tragbar sei, mufl nach
F. doch im tiefsten Grunde verneint werden. — F. hat Sch.s Theismus der
Explikation dem Theismus der Partizipation gegeniibergestellt und auf Schatten
auch dieser Theorie hingewiesen. M. E. konnte die Position des Theismus der Parti-
zipation noch stirker dargestellt werden. Insbesondere kommt der Materie fiir die
Korperwesen nicht nur eine negative Funktion zu, sondern auch die des Tragens,
ohne das die Form (soweit sie nicht geistig ist) keine Selbstindigkeit hicte. Dieses
Moment griindet nicht weniger als die Form in Gott, weshalb die Bezeichnung
Gottes durch Konkreta und Abstrakta gleicher- und erginzenderweise anzuwenden
ist (vgl. Thomas von Aquin, S. theol. I q.13 a. 1 ad 2).

Abschlieflend sei gesagt, dafi das Werk F.s eine imponierende Leistung ist sowohl
durch seine umfassende und einlifiliche Untersuchung der historischen und geistes-
geschichtlichen Zusammenhinge wie durch die scharfsinnige, an der ganzen Ge-
schichte des menschlichen Denkens geschulte Interpretation der Schellingschen
Philosophie. W.BruggerS.J.

deDiegoDiez, T, S. J., Theologia Naturalis (Bibliotheca Comillensis). gr. 8

(XVI u. 542 S.) Santander 1955, Sal Terrae. 70.— Pes.

Innerhalb des scholastischen Lehrgangs ist die Natiirliche Gotteslehre von hoher,
ja entscheidender Bedeutung. Gute Lehrbiicher sind ein unmittelbares Bediirfnis.
ITmmer sorgfiltiger sind sie auszubilden. Jeder Fortschritt in Exposition und Argu-
mentation ist wichtig. Aus dieser Uberzeugung und mit dieser Zielsetzung hat der
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Verf. — seit 1937 Professor der Theodizee an der Pipstlichen Universitit zu
Comillas (Spanien) — sein Textbuch geschrieben, das klar und tibersichtlich die
ibliche Lehre vortrigt, das auch geringe Abweichungen in Auffassung und Be-
weisfihrung sorgfiltig verzeichnet und so die studierenden und mitarbeitenden
Leser — nur solche sind vorausgesetzt — vor die Aufgabe stellt, sich kritisch
entscheiden zu konnen. Wir finden hier klar exponiert nicht allein die ,quinque
vize® des hl., Thomas, sondern auch die moralischen Gottesbeweise, die Eigen-
schaften Gottes sowie die Lehre von der Schopfung und Erhaltung der Welt, von
der unmittelbaren physischen Mitwirkung Gottes mit allen Handlungen der Ge-
schopfe. Das Buch folgt dem bewihrten Gang der Darbietung, in molinistischer
Erklirung der gottlichen Mitwirkung mit den freien Willenshandlungen des Men-
schen. Es hat aber iiber Erkenntnis, Willen, Wollen, Freiheit und Handlung gut
durchdachte, differenzierte Ausfiihrungen, die auch erkenntniskritisch und -theore-
tisch, metaphysisch und psychologisch von hohem Wert sind und darum auf den
Gebieten der Erkenntnistheorie, Metaphysik und Psychologie Beachtung verdie-
nen. — Wenn wir recht sehen, weist das Buch — ebenso wie viele andere dhn-
licher Gestalt, sei es thomistischer, sei es suarezianischer Durchfithrung —, unbe-
schadet der Wahrheit seiner positiven Aussage und der Gultiglkeit seiner Argumen-
tation, iber sich hinaus und birge einen Gehalt in sich, der sich noch tiefer ent-
falten liflt. Und zwar gilt dies von jedem Begriff und Beweis. Doch kdnnen wir
hier nur auf einige, grundsitzlich bedeutsame Punkte hinweisen, von denen aus
aber sich weitere Ausblidke auftun. Ebenso wie viele andere Handbiicher sagt das
vorliegende: Das Wesen Gottes ist Grund der Existenz Gottes, Gottes selber,
der absoluten Unendlichkeit und Einfachheit, der Ewiglkeit, Unermeflichkeit und
Allgegenwart, der Ordnung, Allmacht, Liebe, Giite und iberhaupt aller gott-
lichen Vollkommenheiten. Deus per essentiam suam est ens, est, est infinite per-
fectus etc. Vi essentize suae exsistit Deus. Wir brauchen die Stellen nicht weiter
zu hiufen. Sie sind jedem Scholastiker bekannt. Er arbeitet unausgesetzt mit die-
sen inneren Begriindungsverhdltnissen, auf dem ganzen Wege der Theodizee, aus-
driicklich besonders da, wo er von der essentia Dei metaphysica handelt. Zwar
hat Gott kein auflergbttliches vorgeordnetes Prinzip. Aber im Sein Gottes selbst
besteht innere, begriindende und begriindete, absolut notwendige Ordnung, Vor-
und Nachordnung, im reinsten und hochsten Sinn, ohne jede Potenz-Akt-Struktur,
Seinsindifferenz und -kontingenz, ohne physische und metaphysische Seinszusam-
mensetzung, ohne Synthesis irgendwelcher Form. Ja Ordnung, begriindete, von
ihrem Grund her zielgerichtete Ordnung ist eine reine Vollkommenheit, daher
Gott formaliter und eminenter innerlich. Sie weist aber — ebenso wie Grund,
Begriinden und Folge, natura prius also wie das Seiende selbst — innere Vor- und
Nachordnung, natura prius und posterius auf. Die essentia Dei ist gegeniiber dem
Dasein und den Vollkommenheiten (Attributen) Gottes innerlich notwendig be-
griindender Grund. Diese sind das won ibr Begriindete, ibre ontologische Folge
(auBerdem ihr Wert und Ziel). Das heiflt aber: In Gout selbst sind, vorgingig zu
jedem menschlichen Erkennen, also real, innerlich vorgeordneter Grund und nach-
geordnete Vollkommenbeiten, kraft des Wesens Gottes, natura prius unterschieden,
ja werschieden, natura posterius zu ihrer Unterschiedenheit und Verschiedenheit
aber real identisch. Es fihren also der thomistische und suarezianische (Seins-
und) Gottesbegriff — in innerer Erschliefung ihres eigenen wahren und giltigen
Inhalts — zum skotistischen (Seins- und) Gottesbegriff weiter. Freilich ist dies ein
erster Anfang der damit einsetzenden Ergriindung, die selbstverstindlich syste-
matisch durchzufiihren (und auch fiir die Stellung zum ontologischen Gottes-
beweis wichtig) ist. Es mag sein, dafl die Begriinder der Formaldistinktion — an
erster Stelle der hl. Bonaventura und, ihm folgend, Joh. Duns Scotus — ihre
Lehre noch nicht in jeder Hinsicht vollkommen entwickelt haben. Aber der Zu-
gang zur skotistischen Seins-, insbesondere Distinktions- und Identititslehre steht
von jeder scholastischen Fassung des Seins- und Gottesbegriffs aus offen. So-
bald von inneren Griinden des Seienden gesprochen wird, erheben sich die Fra-
gen: Was sind innere Griinde? Seiende im Seienden? Gewifl nicht. Sie sind aber
auch nicht nichts noch ein Mittleres zwischen dem Seienden und Nichts. Was denn
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positiv? Wie begriinden sie durch ihr Sein das Seiende? Welche Beziehung haben
sie zum Begriindeten? Wie sind sie in ihm? Im hier angezeigten Buch heifit es
von der Formaldistinktion: ,Independenter a mentis consideratione una forma-
litas non est alia formalitas, v. c. animalitas non est rationalitas; utraque autem
formalitas est una eademque res® (nr. 526). Dies ist nicht der Sinn der skoti-
stischen Lehre. Keine formalitas ist eine res, weder je fiir sich noch zusammen
mit einer anderen. Vielmehr ist, um hier nur einige Grundziige zu wiederholen,
animalitas innerer Grund des animal. Animal und rationale aber sind (vor-
gingig zu ihrem Erkanntwerden durch den menschlichen Geist) natura prius for-
mal (real) unterschieden und verschieden, natura posterius aber (und zwar durch
Gott) real identisch. Mit ihrem realen Identischsein aber ist das animal rationale
und seine Einheit substantiell gegeben. Zu erkliren ist, wie dem einen animal
rationale eine Mehrheit, ja ein System innerer Griinde vorgeordnet, wie ein
Seiendes durch eine Mehrheit konstituiert sein kann, wie darum in dem einen
Seienden die Mehrheit zwar verdedst, aber anderseits erkennbar ist. Zu erkliren
(bei Gott) ist dann aber auch, wie Deitas (essentia Dei), Dens und exsistentia De:
kraft der essentia Dei natura prius unterschieden und natura posterius identisch

sind. — Dies sind einige wenige Andeutungen. Sie kdnnen aber deutlich machen,
daf auch in der Natiirlichen Gotteslehre die scholastischen Grundgedanken mit
innerer Kraft und Wahrheit nach Entfaltung dringen. G inkeSal

Gruehn, W., Die Frommigkeit der Gegenwart. Grundtatsachen der empirischen
Psychologie. gr. 80 (590 S.) Miinster 1956, Aschendorff. 30.— DM.

Dieses umfangreiche Werk ist nicht nur eine grofangelegte Einfiihrung in die
Religionspsychologic und ihre Probleme. Es ist vielmehr ein Lebrbuch der Reli-
gionspsychologie, das ,erstmalig eine Zusammenfassung aller bisherigen Ergeb-
nisse der internationalen Religionsforschung® bietet (V). Damit hat der Verf. sich
eine nidit leichte Aufgabe gestellt, deren Dringlichkeit jeder spiirt, der sich in
die komplexen und weit verzweigten Fragen der Religionspsychologie einzuarbei-
ten und in ihnen zurechtzufinden sucht. Sicher kann dieser Aufgabe nur ein For-
scher gewachsen sein, der sich wie der Verf. seit Jahrzehnten mit den Problemen
befaflt und auch durch eine Reihe eigener oder durch ihn angeregter Arbeiten als
kompetent auf diesem Gebiete erwiesen hat, Der Ausdruck ,Religionsforschung*
ist hier ausschlieflich als ,psychologische Religionsforschung® verstanden. Deshalb
werden alle geschichtlichen, theologischen oder auch kulturphilosophischen Unter-
suchungen bewufit beiseite gelassen. Auch pidagogische und pastoraltheologische
Gesichtspunkte haben, - abgesehen von dem Kapitel ,Praktische Anwendung*
(503—524), fiir das Buch nur sekundire und mittelbare Bedeutung. Fiir den Verf.
selber und auch fiir manche Leser, die mehr religionspidagogisch und seelsorger-
lich interessiert sind, behalten diese Ausfihrungen und Hinweise trotzdem ihr
hohes Gewicht. Vom Standpunkt einer streng wissenschaftlichen Psychologie aus
hat man allerdings das Bedenken, ob der Verf. in seinem Streben nach Allge_:-
meinverstindlichkeit (VI) hin und wieder nicht doch zu weit gegangen ist. Die
gelegentlich spiirbare und auch ermiidende Breite der Darstellung, oftere
Wiederholungen u. . diirften auf die Rechnung dieser Intention des Verf. zu
setzen sein, zu der er sich selber verpflichtet glaubte (VI). Sosehr diese Absicht
anzuerkennen ist, mochten wir fiir eine Neuauflage des Buches doch wiinschen, daff
der Umfang merklich gekiirzt, die Darstellung selber und die Konzentration der
Gedanken mit groferer Entschiedenheit auf das Niveau wissenschaftlich inter-
essierter Leser eingestellt wiirde. Der Kreis derer, die sich in dieses Buch wirk-
lich vertiefen, wird immer noch grof sein. Der Charakter eines wissenschaftlichen
Lehrbuches wiirde so besser gewahrt, die mittelbare Ausstrahlung in die Religions-
pidagogik, die Pastoraltheologie und die religiése Praxis diirfre auf die Dauer
nicht viel geringer sein. Der reiche Inhalt des Buches wiirde so noch deutlicher
in die Erscheinung treten. :

Aus diesem Inhalt seien zunichst die Kapitel hervorgehoben, in denen Gr. iiber
die Wandlung (,Bekehrung®) handelt. Dabei kommt es dem Verf. darauf an, die
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