Besprechungen

positiv? Wie begriinden sie durch ihr Sein das Seiende? Welche Beziehung haben
sie zum Begriindeten? Wie sind sie in ihm? Im hier angezeigten Buch heifit es
von der Formaldistinktion: ,Independenter a mentis consideratione una forma-
litas non est alia formalitas, v. c. animalitas non est rationalitas; utraque autem
formalitas est una eademque res® (nr. 526). Dies ist nicht der Sinn der skoti-
stischen Lehre. Keine formalitas ist eine res, weder je fiir sich noch zusammen
mit einer anderen. Vielmehr ist, um hier nur einige Grundziige zu wiederholen,
animalitas innerer Grund des animal. Animal und rationale aber sind (vor-
gingig zu ihrem Erkanntwerden durch den menschlichen Geist) natura prius for-
mal (real) unterschieden und verschieden, natura posterius aber (und zwar durch
Gott) real identisch. Mit ihrem realen Identischsein aber ist das animal rationale
und seine Einheit substantiell gegeben. Zu erkliren ist, wie dem einen animal
rationale eine Mehrheit, ja ein System innerer Griinde vorgeordnet, wie ein
Seiendes durch eine Mehrheit konstituiert sein kann, wie darum in dem einen
Seienden die Mehrheit zwar verdedst, aber anderseits erkennbar ist. Zu erkliren
(bei Gott) ist dann aber auch, wie Deitas (essentia Dei), Dens und exsistentia De:
kraft der essentia Dei natura prius unterschieden und natura posterius identisch

sind. — Dies sind einige wenige Andeutungen. Sie kdnnen aber deutlich machen,
daf auch in der Natiirlichen Gotteslehre die scholastischen Grundgedanken mit
innerer Kraft und Wahrheit nach Entfaltung dringen. G inkeSal

Gruehn, W., Die Frommigkeit der Gegenwart. Grundtatsachen der empirischen
Psychologie. gr. 80 (590 S.) Miinster 1956, Aschendorff. 30.— DM.

Dieses umfangreiche Werk ist nicht nur eine grofangelegte Einfiihrung in die
Religionspsychologic und ihre Probleme. Es ist vielmehr ein Lebrbuch der Reli-
gionspsychologie, das ,erstmalig eine Zusammenfassung aller bisherigen Ergeb-
nisse der internationalen Religionsforschung® bietet (V). Damit hat der Verf. sich
eine nidit leichte Aufgabe gestellt, deren Dringlichkeit jeder spiirt, der sich in
die komplexen und weit verzweigten Fragen der Religionspsychologie einzuarbei-
ten und in ihnen zurechtzufinden sucht. Sicher kann dieser Aufgabe nur ein For-
scher gewachsen sein, der sich wie der Verf. seit Jahrzehnten mit den Problemen
befaflt und auch durch eine Reihe eigener oder durch ihn angeregter Arbeiten als
kompetent auf diesem Gebiete erwiesen hat, Der Ausdruck ,Religionsforschung*
ist hier ausschlieflich als ,psychologische Religionsforschung® verstanden. Deshalb
werden alle geschichtlichen, theologischen oder auch kulturphilosophischen Unter-
suchungen bewufit beiseite gelassen. Auch pidagogische und pastoraltheologische
Gesichtspunkte haben, - abgesehen von dem Kapitel ,Praktische Anwendung*
(503—524), fiir das Buch nur sekundire und mittelbare Bedeutung. Fiir den Verf.
selber und auch fiir manche Leser, die mehr religionspidagogisch und seelsorger-
lich interessiert sind, behalten diese Ausfihrungen und Hinweise trotzdem ihr
hohes Gewicht. Vom Standpunkt einer streng wissenschaftlichen Psychologie aus
hat man allerdings das Bedenken, ob der Verf. in seinem Streben nach Allge_:-
meinverstindlichkeit (VI) hin und wieder nicht doch zu weit gegangen ist. Die
gelegentlich spiirbare und auch ermiidende Breite der Darstellung, oftere
Wiederholungen u. . diirften auf die Rechnung dieser Intention des Verf. zu
setzen sein, zu der er sich selber verpflichtet glaubte (VI). Sosehr diese Absicht
anzuerkennen ist, mochten wir fiir eine Neuauflage des Buches doch wiinschen, daff
der Umfang merklich gekiirzt, die Darstellung selber und die Konzentration der
Gedanken mit groferer Entschiedenheit auf das Niveau wissenschaftlich inter-
essierter Leser eingestellt wiirde. Der Kreis derer, die sich in dieses Buch wirk-
lich vertiefen, wird immer noch grof sein. Der Charakter eines wissenschaftlichen
Lehrbuches wiirde so besser gewahrt, die mittelbare Ausstrahlung in die Religions-
pidagogik, die Pastoraltheologie und die religiése Praxis diirfre auf die Dauer
nicht viel geringer sein. Der reiche Inhalt des Buches wiirde so noch deutlicher
in die Erscheinung treten. :

Aus diesem Inhalt seien zunichst die Kapitel hervorgehoben, in denen Gr. iiber
die Wandlung (,Bekehrung®) handelt. Dabei kommt es dem Verf. darauf an, die
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Frommigkeit der Gegenwart zu studieren, nicht also darauf, eine allgemeine Theo-
rie der Bekehrung und des aus ihr erwachsenden ,Neuen Lebens* zu geben. Und
gerade in dieser Beschreibung und Analyse der Frommigkeit unserer Gegenwart
auf der Grundlage empirischer Untersuchungen liegt das Eigentiimliche und Be-
deutungsvolle dieses Werkes. In dem 1. Kapitel iiber die Wandlung folgt Gr. zu-
nachst den amerikanischen Untersuchungen von James und Starbuck (42—69) und
dann der Arbeit von Leitner, die sich auf die Bekehrungserlebnisse jugendlicher
Methodisten bezieht (69—78). Aus anderen Untersuchungen, besonders auch des
Verf. selber, ergibt sich, dafl innerhalb des Bekehrungsvorganges der ,Aneignungs-
akt® (92) als das zentrale Moment angesehen werden mufl. Einem tieferen Ver-
stindnis der 'Wandlung dient auch der Abschnite {iber das reine religiose Erleb-
nis (107—175). Dabei ist besonders auf die Analyse der Erlebnisstufen hinzu-
weisen, die S. 113—118 gegeben wird, ebenso auf den Versuch, die mystischen
Versenkungsstufen voneinander abzuheben. Vielleicht hitte der Verf. hier noch
darlegen konnen, worin der Unterschied zwischen ,reinem® religisen Erleben
und andersgearteter, etwa als gemischt-religids zu bezeichnender Erfahrung be-
steht. Man wird es dem Verf. nicht zum Vorwurf machen konnen, dafl er in sei-
ner Beschreibung und Analyse mystischer Vorginge (122—142) den Boden einer
experimentellen Religionspsychologie verlifit. Er ist weit davon entfernt, die Be-
deutung der Experimente, ,der prizisesten wissenschaftlichen Mittel unserer Zeit®
(83), zu unterschitzen. Mufl man aber nicht sagen, dafl in manchen Bezirken der
Religionspsychologie mit Experimenten grundsitzlich nicht gearbeitet werden kann?
D. h., es gibt Phinomene des religiésen Lebens, bei denen diese ,planmiflige Her-
beifiihrung zum Zweck der Beobachtung® (22) entweder nicht mdglich ist, wie
z. B. beim mystischen Erleben, oder bei denen sie vielleicht mdglich, aber ethisch
kaum zu verantworten ist, wie bei den Phinomenen des Schuldbewufitseins und
der Reue. Dementsprechend miifite wohl auch die These des wissenschaftstheo-
retischen Kapitels (1—32) eingeschrinkt werden, daf man nur mit dem Experi-
ment ,bis zur iuflersten Moglichkeit unmittelbar an das religiose Erlebnis heran-
gelangt® (26).

In den Problemkreis der Wandlung gehdren auch die Untersuchungen iiber das
Erlebnis der Reue (191—199) und die Entdeckung des Gewissens (200—211).
Hierin und in den Strukturanalysen der Gewissenserlebnisse sieht Gr. das grofie
Verdienst der Arbeit Clostermanns iiber das jugendlich-weibliche Gewissen. Wenn
in dem Abschnitt iiber das Gewissen neuere, besonders auslindische Literatur
(z- B. H.Baruk) nicht herangezogen wird, so diirfte das vor allem auf die
schwiericen Verhiltnisse zuriickzufiihren sein, unter denmen die deutschen Biblio-
theken wihrend des Krieges und auch noch nach dem Kriege gestanden haben.
Die Meinung, dafl echte Gewissenserlebnisse auch bei hheren Tieren deutlich zu
beobachten sind (201), diirfte wissenschaftlich kaum zu erhirten sein. Rein em-
pirisch haben wir jedenfalls keine Belege dafiir, dafl etwa den hoheren und
domestizierten Tieren der Zugang in die Gedanken- und Wertewelt des Ethischen
und Religidsen zuginglich sei, wie sic in den Phinomenen des Gewissens immer
wieder erlebt werden (vgl. auch 210).

Von unmittelbarstem Interesse fiir den Religionspsychologen und auch fiir den
Theologen ist das Kapital iiber die Hohen und Niederungen des Neuen Lebens,
das nach der Bekehrung (bzw. nach dem religiésen Entwicklungs- und Reifungs-
prozefl, 212—237) einsetzt (238—379). Sowohl das Glaubens- wie das Gebets-
leben des Christen (238--260, 261—319) zeigt seine Aufstiege und seine Abstiege
oder wenigstens seine Schwankungen, wie vor allem die Arbeiten von Vetd, Bolley
und Canesi mit grofer Exaktheit dargetan haben. Mit spezielleren Problemen der
Religionspsychologie befassen sich die Abschnitte itiber Entwicklungspsychologie
(380—413), Typologie des religiosen Erlebens (414—440), religivse Pathologie
(441—476), Religionssoziologie (477—502), auf die hier im einzelnen nicht mehr
eingegangen werden kann. Besonders sei jedoch auf die vom Verf. gebotenen sechs
Frommigkeitstypen hingewiesen (414—426).

Zusammenfassend méchten wir sagen, dafl Gr. in diesem Buche ein Werk ge-
schaffen hat, das fiir die gesamte Religionspsychologie, sowoh! nach ihrer rein
wissenschaftlichen wie nach ihrer praktischen Seite, von grofler Bedeutung ist. Die
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kritischen Bemerkungen, die wir im Interesse der Sache nicht unterdriicke haben,
mochten dazu helfen, den Wert des Buches und seinen Einflufl auf die religions-
psychologische Forschung zu erhdhen. L.Gilen S.J.

Feyerabend, O. Das organologische Welthild. Eine naturwissenschaftlich-
philosophische Theorie des Organischen. 2. Aufl. 80 (273 S.) Tiibingen 1956,
Niemeyer.

»Das vorliegende Buch ist entstanden aus der Bearbeitung weltanschaulicher Pro-
bleme, die sich jedem denkenden Menschen aufdringen, in der Wissenschaft des
19. Jahrhunderts aber keine Klirung, geschweige denn eine Losung gefunden ha-
ben® (Vorwort zur 1. Aufl). In den vergangenen 20 Jahren hat sich hierin nichts
Wesentliches geindert, ,denn es ist seitdem noch kein dhnliches Werk erschienen,
vielmehr beharrte die akademische Naturwissenschaft weiterhin auf ihrem mecha-
nistischen Standpunkt. Demgegeniiber wire es zu begriiflen, wenn auf der Grund-
lage dieses Buches ein neues Gebiet der Naturforschung, die Organologie, ausge-
baut wiirde“ (Vorwort z. 2. Aufl). Das Buch beginnt mit dem Problem des
Lebens als der Frage nach der sinnvollen Gestaltung (A. Lage des Problems —
B. Der organologische Standpunkt — C. Die organologischen Begriffe ,,Organis-
mus®, ,Leben®, ,Tod“). Das Grundphinomen der Autonomie des Lebendigen
griindet in der sinnvollen organischen Gestaltung, ein Problem, das die offizielle
biologische Forschung noch weithin unberiicksichtigt 1ift. ,So hat sich das mechani-
stische oder kausalanalytische Forschungsprinzip entwickelt, was zwar in der Auf-
deckung chemo-physikalischer Zusammenhinge Bewundernswertes geleistet hat, eine
Erklirung sinnvollen organischen Geschehens hingegen nicht nur schuldig geblieben
ist, sondern iiberhaupt nicht geben kann“ (3). Eingehend werden dann die Be-
griffe besprochen: sinnvoll, Einheit und Vielheit, Aquivalenz- und Konstanzprin-
zip (wobei der Verf. eine Theorie organischer Steuerung entwirft), materiale und
formale Komponente der organischen Gestaltung (materiale und formative Kausa-
litit), echte und unechte Zweckmifligkeit, Zufall, Systembedingtheit, organische
Heteronomie (d. h. ,Gestaltung der Materie durch Fremdgesetzlichkeit®, Ge-
gensatz hierzu ist die ,Idionomie®, d. h. Kombinationen aus der Eigengesetzlich-
keit der betreffenden Materie, S. 34f) u. a. mehr. ,Das Wesen der organologischen
Weltansicht ist also, die materiellen sinnvollen Gestalten als Ausdruck eines iiber-
materiellen gestaltenden Prinzips anzusehen und so durch ,Verstehen® der orga-
nischen Erscheinungen das hinter ihm stehende Geistige zu erfassen® (37). Nach
diesem grundlegenden I. Abschnitt folgen die ,Analyse der organischen Gestalt"
(II) und die ,Theorie des organischen Prozesses* (III). Im anschliefenden IV.
Abschnitt (Kosmologie) wird auch das Planetensystem als organisches System und
die Erde als organischer K&rper aufgefaflt. Das V. Kap. bespricht ,das Gehirn-
Seele-Problem® (die Funktion des Gehirns, die Seelenfunktionen: Realitit der
Seele, Organisation der Seele, Bewufitsein, Ich). Das Gehirn wird als ,Reizge-
staltungsorgan® (115) aufgefaflt, ferner eine niedere und hohere Gehirnentelechie
(139) unterschieden, entsprechend der niederen und hoheren Gehirnfunktionen.
Die Begriffe Seele (,die nicht mehr an die Hirnstruktur gebundene Entelechie®,
139) und Psyche (,Inbegriff der seelischen Zustinde und Funktionen®, 140) wer-
den streng unterschieden. Die beiden Abschnitte (V und VI) ,Die Stellung des
Menschen in der Natur® und ,Metaphysik der Gestaltung® beschlieBen das gut-
durchdachte und strenggegliederte Buch.

Das Werk mufl als wesentlicher Beitrag zu einem modernen kritischen Vitalis-
mus betrachtet werden und sticht besonders hervor durch seine klaren begrifflichen
Analysen. Auch fiihrt die konsequente Durchfiihrung des organologischen Gedan-
kens zu einer imponierenden Geschlossenheit des Weltbildes. Freilich wird man
nicht in allen Punkten dem Verf. folgen kénnen, auch wenn man grundsitzlich
den Grundgedanken anerkennt. Z. B. schlieft sich der Verf. in der Frage der
Abstammung des Menschen der ebenso genialen wie schwer beweisbaren Theorie
an: ,Nicht der Mensch stammt vom Tiere, sondern die Tiere stammen vom
Menschen ab, d. h. von seiner entelechalen Urform, die wir den ,Vormén_sch‘
nennen® (217). Ob man nur mit dieser von E. Dacqué stammenden Sicht
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