Besprechungen

2. Die Uberwindung der Hemmungen und Widerstinde. 3. Die Erzielung der kor-
perlichen Adaptation. In der eingehenden Besprechung dieser drei Phasen der Dressur
wird erst richtig sichtbar, wie eigentlich die wesentlichsten Kapitel der ganzen Tier-
psychologie hier ihre genau beachtete Anwendung finden. Deshalb werden nicht nur
Tiergartenzoologen und Zirkusleute dem Verf. tiir seine Untersuchungen dankbar
sein, sondern ebenso die Psychologen und Philosophen. Ad. Haas'S: |

von Rad, G, Theologie des Alten Testaments. Band 2: Die Theologie der prophe-
tischen Uberlieferungen Israels. gr. 80 (458 S.) Miinchen 1960, Kaiser. 24— DM.

Die ersten beiden Hauptteile dieses 2. Bandes, mit dem von Rads Theologie des
AT abgeschlossen ist (zu Band 1 vgl. Schol 34 [1959] 92—95), stellen die Theologie
der prophetischen Uberlieferungen Israels dar (17—328); der dritte wendet sich den
Beziehungen zwischen AT und NT ausfilhrlich zu (329—424). Er setzt aber die
vorangehenden Teile notwendig voraus, so dafl er nicht fiir sich allein betrachtet und
beurteilt werden sollte (12). Am Ende des Bandes findet sich nach dem Stellenregi-
ster nun auch ein ausfithrliches Register der Sachen und der hebriischen Wérter fir
das ganze Werk (436—454 455—458).

Die Darstellung der Propheten folgt im ganzen dem Gang der Geschichte. Die
vorklassische Prophetie wird, weit getrennt von den Schriftpropheten, am Anfang
des ersten Teils behandelt, der im weiteren fiinf systematische Kapitel enthilt
(45—138), die von den Formen der prophetischen Uberlieferung, von Berufung und
Offenbarungsempfang, Freiheit der Propheten, ihrer Auffassung vom Gotteswort
und schlieflich von Israels Vorstellungen von Zeit und Geschichte handeln. Sie
dienen dazu, schon bestimmte Ideen in den Blick zu bringen, die den nachfolgenden
Einzeldarstellungen der Propheten zugrunde liegen. So, wenn hier schon vom »Dro-
duktiven Traditionsprozef* bei den Prophetenworten gesprochen wird (58), von der
Entscheidungsfreiheit und der Moglichkeit des Versagens bei den Propheten, die in
besonderer Weise zu ,Personlichkeiten® geworden sind, von der ,Eschatologisierung
des Geschichtsdenkens® (125 f£.) durch die Propheten seit Amos (127).

Der zweite Hauptteil bringt dann die Theologie der einzelnen Schriftpropheten
in zusammenfassender Darstellung bestimmter Hauptpunkte ihrer Verkiindigung.
Meisterhafte Skizzen, die neue und tiefe Finblicke vermitteln, wenn sie auch er-
wartungsgemif nicht so viel eigene Prigung im exegetischen Verstindnis der ein-
zelnen Texte zeigen wie die Darstellungen des ersten Bandes. Das Besondere der
Sicht von R. liegt anderswo. Er sucht den Ort und die Rolle der Propheten inner-
halb der religitsen Geschichte Israels neu und schirfer zu bestimmen, sie ,,der Heils-
geschichte wieder zuriickzugeben® (311), d. h. zu zeigen, dafl ,jeder Prophet sozu-
sagen an dem Schnittpunkr steht, da die schon fast zum Stehen gekommene Gottes-
geschichte mit einem Male dramatisch wieder in Bewegung kommt“ (311). Deshalb
geht es thm nicht darum, ,allgemeine, tragende religitse Grundgedanken® (140) aus
ihnen zu sammeln, sondern ihre Botschaft als ein gegentiber dem Bisherigen einen
ganz neuen Grund legendes Jahwewort, ,genau an eine ganz bestimmte Zeit gerich-
tet” (313), sichtbar zu machen. Dieser neue Heilsgrund Israels ist ein kommendes
Jahwehandeln, das als eschatologisch zu bezeichnen ist. Denn es setzt nicht die frii-
heren Heilstaten Jahwes fort, sondern tritt an deren Stelle. Eschatologische Ver-
kiindigung liegt nach von R. da vor, ,wo Israel von seinen Propheten aus dem Heils-
bereich der bisherigen Fakten herausgestoffen wurde und wo sich sein Heilsgrund
mit einemmal in ein kommendes Gottesgeschehen hinaus verlagerte* (132). ,Ent-
scheidend ist u. E. vor allem die Feststellung des Bruches, der so tief ist, daf das
Neue jenseits davon nicht mehr als die Fortsetzung des Bisherigen verstanden wer-
den kann® (129).

Damit ist klar, daf} ein besonderer Akzent der Darstellung auf dem Verhiltnis
der Propheten zu den iiberkommenden Heilstraditionen liege. Es ist merkwiirdig
schillernd gezeichnet. Einerseits stehen sie mit thren Harern zusammen in der alten
Erwihlungstradition (140), sind gewif, ,dafi Jahwe das von ihm Begonnene und
Begriindete nicht liquidieren, sondern dafl er daran ankniipfen werde, um es herr-
licher zur Vollendung zu bringen® (312); andererseits aber bestreiten sie mehr und
mehr ,die Heilskriftigheit der alten Setzungen Jahwes® (312), betreiben einen ,,lei-
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denschaftlichen Abbau des Alten® (312), negieren den bisherigen geschichtlichen
Heilsgrund (132). Das klingt zunichst widerspriichlich, weil nicht klar genug be-
stimmt wird, welche alten Setzungen Jahwes abgebaut werden, ob die grundlegende
Erwihlung Israels iberhaupt (dann wiren die Propheten wohl rigoroser gegeniiber
ihrem Volk als Paulus) oder konkrete geschichtliche Formen, in denen die Erwih-
lung Gestalt annahm. Offenbar ist letzteres gemeint; denn das Alte gile weiter als
Typus des Kommenden (140), dieses war in jenem schon ,prifiguriert” (312). Dochob
dieses Verstindnis allen Formulierungen von R. ganz gerecht wird, bleibt wegen
ihrer mangelnden Prizision (die in diesem Band leider oft das genaue Verstehen
und die Diskussion mit dem Autor erschwert) ungewil. Denn von R. vermag im AT
keine ,organische Heilsentwicklung, der zufolge alle Teile zusammenhingen® (376), zu
sehen, sondern steht viel eher ,unter dem entgegengesetzten Eindrudk, nimlich der
stirksten Diskontinuitit der Isracl widerfahrenen Gottesoffenbarungen. Wir sehen,
wie durch gottliche Initiative sakrale Institutionen begriindet werden und durch
gotrliches Wort wieder zerbrechen (also doch wohl ,liquidiert® werden, 395), um
neuen Institutionen Raum zu geben ..., wie im Anschlufl an grofle Heilsereignisse
fromme Uberlieferungen wachsen und wie sie dann wieder von Propheten bestritten,
ja geradezu verhthnt werden® (375).

So stehen jedenfalls die Propheten ganz wesentlich, jeder zu seiner unverwechsel-
baren Stunde und je anders, am Abbruch des Alten und Anfang eines Neuen im
Ganzen der Heilsgeschichte — sofern man bei solcher Diskontinuitit noch
von Heilsgeschichte reden kann (6) und nicht blof von Heilsgeschichten.
Sicher aber erhilt Heilsgeschichte damit die Gestalt einer ruhelosen Wellen-
bewegung, die bis zum Nullpunkt (129) absinkt, aber neu vorwirtstreibt und
erst am Gestade des NT mit einem letzten und grofiten Wellenschlag zur Ruhe
kommt. Gerade dies aufzuzeigen ist die Gesamttendenz des vorliegenden Bandes.
Darum wird auch die Botschaft der einzelnen Propheten unter dieser Sicht darge-
stellt. Denn ‘der stete Abbruch und Neuanfang bei ihnen legitimiert den letzten und
entscheidenden Vorgang dieser Art im NT. Sicher ein bemerkenswerter und lohnen-~
der Aspekt. Ebenso sicher einseitig, und ob er wirklich das theologisch Wichtigste
faft, bleibt zu fragen.

Es scheint doch fast, dafl diese Sicht sich auch theologisch etwas zu sehr mit den
an der Oberfliche treibenden Wellen befafit, mit dem Wandel der Institutionen,
Uberlieferungen, Formen usw., weniger aber mit dem darunter sichtbar werdenden
tragenden und stetig durchhaltenden Kontinuum: Gott und seinem Heilswillen —
also dem, was etwa bei Jer mit seinem schirfsten ,Bruch® (131) zugleich auch am
schirfsten unterstrichen wird als unverinderliche ,ewige Liebe* (Jer 31, 3) und
heilstheologisch sicher das Bedeutsamere und Weittragendere ist. Bezeichnend fiir
diese Blickrichtung ist wohl, dafl bei keinem Propheten ein eigener Abschnitt iiber
seinen Beitrag zur Entwicdklung des Gottesbildes steht, weder bei Isaias noch bei
Deuterojesaja mit seiner ganz expliziten Gottespredigt. Zweifellos beschneidet hier
von R. — ganz entgegen seiner eigenen Forderung, ,das Alte Testament ausreden und
seine Sache selbst sagen zu lassen® (11) — den Propheten ganz erheblich ihr Kon-
zept mit der Schere der stets abgebrochenen und wieder neu begonnenen Heils-
geschichte. So konnen sie bei ihm viel weniger sagen, als sie wissen, von diesem
durchtragenden Grund der Heilsgeschichte, von dem erwihlenden getreuen Gott, der
seine Person und den echten Sinn seiner alten Heilssetzungen gegeniiber allem
menschlichen Versagen und Mifiverstehen Israels kontinuierlich mehr und mehr ent-
hiille und so doch tatsichlich eine organische Heilsentwicklung schafft, deren Teile
wirklich zusammenhingen (nicht blof im formalen Sinn von Typus und Antitypus).

Selbstverstindlich sieht von R. diesen souverin filhrenden und Israel in seinen Dienst
nehmenden Heilsgott als letzten Grund durchaus klar (vgl. etwa 367 £.). Aber er gibt
seiner Selbstoffenbarung nicht den Akzent, der fiir eine Theologie des AT wohl un-
entbehrlich wire. Nur so kann er sagen, das AT habe keine Mitte wie das NT (376).
. Wiirde man aber sagen, Jahwe sei die Mitte des Alten Testamentes, so wiirde das
nicht ausreichen; denn wir sahen dieses Israel ja kaum je in seinem Gott wirklich
ruhend, sondern vielmehr gerade von diesem Gott durch immer neue Verheiflungen
auf immer neue Erfiillungen hin durch die Geschichte nach vorwirts getrieben wer-
den® (376; vgl. auch 338). — Hier wird sehr deutlich, wie sehr und bestimmend bei
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von R. eigentlich doch das Menschlich-Ereignishafte im Blidk steht beim Sprechen von
»Heilsgeschichte®, oder wie es oft heifit: von ,,Geschichte Gottes mit Israel®. Das ent-
spricht dem Gesamttenor des Werkes, das nicht so sehr von Gottesoffenbarung als
vom Bekenntnis und vom Glauben und Glaubenszeugnis Israels spricht. Auch bei
den Propheten selbst kommen menschliche religitse Seiten breit zur Darstellung:
»Personlichkeit®, Freiheit, Versagen, Stehen zwischen alten Glaubenstraditionen und
neuem Gotteswort, wachsende personliche Inanspruchnahme durch ihr Amt usw.

Hier liegen Grenzen der Darstellung von R., gewufite und gewollte Grenzen
gewifl, die man aber sehen muf}, um ihn nicht mifizuverstehen und Falsches von ihm
zu erwarten. Er will ebensowenig ein vollstindiges Bild von den Propheten und
der religitsen Substanz ihrer Reden zeichnen, wie er den Anspruch erhebt, eine voll-
stindige und umfassende Theologie des AT zu bieten (7). Das kann bei aller Dis-
kussion nicht klar genug unterstrichen werden. — Ein anderes Bedenken zu seiner
besonderen Konzeption sei noch kurz beriihrt: Ist jede prophetische Botschaft wirk-
lich so streng an eine geschichtliche Stunde gebunden und von ihr unwiederholbar
bestimmt (vgl. 313)? Es ist gewif} kein universal giiltiges Axiom, wenn man das viele
Gleichbleibende und theologisch sehr Gewichtige ihrer Verkiindigungen betrachtet
(ich rechne dazu auch vieles von ihren Aussagen iiber Siinde, von ihren ethischen
Forderungen wie etwa Mich 6,8 oder Os 6,6). Aber auch ihre Aussagen zur kon-
kreten Heilssituation sind schwerlich aus ihrer ,geschichtlichen Stunde* abzuleiten.
Wie konnten sonst etwa Is und Mich (3, 12) zur gleichen Zeit so gegensitzliche
Aussagen iiber einen doch ganz ins Zentrale des Glaubens Israels treffenden Punkt
machen, wie es die gottgesicherte Existenz Sions bzw. sein radikaler Untergang ist?

Wenn man alle diese Dinge in Betracht zieht, so kann man gewisse Zweifel
haben, ob die so stark unterstrichene Diskontinuitit der Heilsgeschichte und ihre
damit in Verbindung gesetzte Eschatologisierung ein so tiefgreifendes und bestim-
mendes theologisches Faktum ist, wie es hier den Anschein hat. Ebenso wird die
»produktive Interpretation® fritherer Heilsworte und Heilssetzungen im Lichte
einer neuen Heilssituation, die zur atl. Legitimation der ntl. Verwendung des AT
spater nachdriicklich herangezogen wird (61 313 373 ff. 298 421 ff.), ein recht be-
grenztes Phinomen. Damit aber grenzt sich auch die Basis, auf der von R. seine
Konzeption des Verhiltnisses von AT und NT im dritten Hauptteil wesentlich
aufbaut, erheblich ein.

Auch fiir dieses Hauptteil ist vorweg festzustellen, daf} das Verhiltnis von AT
und NT hier nicht nach allen Seiten erortert werden soll. Es soll vielmehr nur
der bisher entwidkelte Prozeff der Neuaufnahme und aktualisierenden Interpretation
des Fritheren in seiner letzten und entscheidenden Phase des Ubergangs vom AT
zum NT beschrieben werden als ein nach Auffassung des Autors innerlich vom
AT als Vollendung postulierter Vorgang (332). Diese , Vergegenwirtigung des AT
im NT* wird zunichst mehr nach ihrer formalen Seite (329—346), dann nach den
grofien inhaltlichen Bereichen: Verstindnis von Welt und Mensch (347—369), Heils-
geschehen (370—401), Gesetz (402—424) besprochen.

Im wesentlichen geht es dabei um das typologische Verstindnis des AT in der
Art, wie es seit anderthalb Jahrzehnten besonders innerhalb der deutschen pro-
testantischen Exegese als Losung der Frage nach dem Verhiltnis der beiden Testa-
mente zueinander (und damit auch nach der theologischen Relevanz des AT fiir
den Christen) lebhaft und z. T. heftig diskutiert wird. Die typologische Sicht des
AT ist tief im NT verwurzelt, ihre grundsiczliche theologische Berechtigung und
Bedeutsamkeit steht daher an sich aufler Frage. Die kritische Frage ist nur, wie diese
typologische Deutung praktisch verantwortlich gehandhabt werden kann. Fiir von R. ist
sie ein ,charismatisch-eklektischer Vorgang® (335). Der Exeget ,bedarf dazu keiner
hermeneutischen Spezialmethode® (387). Sie ,gilt im Prinzip fiir alle Texte des
Alren Testaments* (398) und erschlieft sich dem, ,der sich von dem neutestament-
lichen Heilsgeschehen betroffen weil® (384). So wird, wie es scheint, grundsitzlich
jede rational iiberpriifbare Methodik in dieser typologischen Auswertung des AT
aufgegeben und damit doch wohl einem grenzenlosen Subjektivismus das Tor ge-
offnet. Mit solcher Typologie ist aber theologisch kaum etwas anzufangen, solange
Theologie wirklich Wissenschaft bleiben soll; vielmehr bedarf es einer klaren und
kritischen Norm zur Unterscheidung echter und legitimer biblischer Typen von freien
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Schopfungen der glaubigen Phantasie des Auslegers. Eine solche Norm scheint es
fiir von R. nicht zu geben, da sie nach ihm auch im NT nicht zu finden ist. So kommt
er in den letzten Sdtzen seines Buches tatsichlich zu diesem enttiuschenden Er-
gebnis: ,Es gibt also iiberhaupt keine normative Deutung des Alten Testaments.
Jede Zeit mufl von ihrer Erkenntnis und von ihren Notwendigkeiten her das
Weort des alten Buches zu horen suchen. Wenn ihr dieser charismatische Zugang
verlorenginge, so wiirden ihr weder Paulus noch Matthius noch der Hebrierbrief
helfen kénnen® (424). — Nun ist die allseitige Klirung der schwierigen Probleme
um Typologie nicht die eigentliche Ziclsetzung des Verf., wie oben schon angedeutet.
Es ertibrigt sich deshalb, die Frage hier weiter zu verfolgen. Jedenfalls aber
zeigen seine Ausfithrungen mit iiberzeugender Deutlichkeit, dafl Typologie ein wich-
tiger Schliissel zum Verstdndnis der atl und ntl Heilsfithrung Gottes ist.
Dafiir sind wir R. sehr dankbar, wenn wir auch mit seinen konkreten An-
weisungen zum Gebrauch dieses Schliissels nicht ganz einverstanden sein kénnen.
J.HaspeckerS. J.

Vélkl, R., Christ und Welt nach dem Neuen Testament. gr. 80 (514 S.) Wiirzburg
1961, Echter-Verlag. 75.— DM.

Diese Miinchener moraltheologische Habilitationsschrift ist im wesentlichen eine
neutestamentliche exegetische Studie unter moraltheologischem Gesichtspunkt. Der
Verf. geht aus von der alten Frage nach der Stellung des religitsen Menschen zur
Welt, die nach Ausweis der Religionsgeschichte nicht erst vom Christentum auf-
geworfen wurde. Er versucht das Problem ,Christ und Welt* so zu sehen, wie es in
den Aussagen des NT gestellt und gelést ist, ohne unsere modernen Fragen in die
Schrift hineinzulesen (11). Damit ist insofern eine Begrenzung des Themas gegeben,
als manche unserer Tagesfragen im NT weder gestellt noch beantwortet werden.
Anderseits weitet sich, wie der Verf. betont, das Thema fast zu einer neutestament-
lichen Ethik, denn ,Welt* und ,Einstellung zur Welt® besagt nach ihm im Sinne
der Schrift primir etwas ganz anderes als unser heutiger Sprachgebrauch. Neben
den augenfilligen Aussagen des NT iiber ,Kosmos® und ,Aion®, seien vor allem
deren Parallelbegriffe fiir das richtige Verstindnis wichtig, wie Fleisch, Begierde,
Siinde, Tod. Es mufiten darum die mit diesen Begriffen zusammenhingenden Fra-
gen der Anthropologie, der Soteriologie und der Eschatologie beriicksichtigt werden,
wenn das typisch neutestamentliche Weltethos iiberhaupt sichtbar werden sollte.
Mag auch bei einer moraltheologischen Arbeit naturgemdf der Nachdruck auf dem
Verhalten der Menschen bzw. der Christen zur Welt licgen, so durfte doch, gerade
um des Verstindnisses der Forderungen willen, das zugrunde liegende Verhilenis
zur Welt und damit auch das jeweilige ,Weltbild* nicht unbeachtet bleiben. Gegen-
tber diesen ,theologischen® Fragen treten in der Arbeit die ,sozialethischen® stark
zuriick (11).

Man darf nach V. im NT keine ,direkten® Antworten auf die heutigen Tages-
fragen erwarten; aber viel wichtiger sei es, wenn das moderne Christentum zu der
den Tagesfragen iibergeordneten neutestamentlich-theologischen Welthaltung zu-
riickfinde. Den Weg dahin aufzuzeigen, hat sich der Verf. als Aufgabe gestellt (12).
Dabei [d8¢ er die einzelnen Schriftengruppen des NT gesondert zu Wort kommen,
weil nur so deutlich werde, ob und wie sich im Laufe der Jahrzehnte die Einstellung
zur Welt ,entwidselt® habe. Um aber das echte neutestamentliche Ethos iiberhaupt
sichtbar werden zu lassen, wurden das Weltbild und das Weltethos des AT, des Ju-
dentums, des Hellenismus und der ,Gnosis* und nicht zuletzt der Qumran-Sekte
immer wieder zum Vergleich herangezogen (12).

Die Arbeit ist gedacht als 1. Band einer groferen Untersuchung, die sich mit
dem Problem ,,Christ und Welt® im frithen Christentum befaft. Ein 2. Band soll
das Thema ,,Christ und Welt nach der altchristlichen Literatur bis zum Jahre 150°
behandeln (13).

V. geht aus von der Lehre Jesu nach den synoptischen Evangelien (15—154), in
denen er die sachliche Grundlage des christlichen Weltverhiltnisses und Weltethos
sicht. Mit Recht betont er, da man in der den Synoptikern vorausgehenden miind-
lichen Uberlieferung ,besonders die Worte Jesu mit grofler Pietit weitergegeben®
hat, wie der synoptische Vergleich zeigt, wenn auch sonst in der mindlichen Uber-
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