Erlosung und ErlGser
im System des Ps.-Dionysius Areopagita

Von Otto Semmelroth S. J.

Daf} der Verfasser der sogenannten areopagitischen Schriften' zu
jenen Vertretern christlicher Tradition gehdrt, in denen christliche
Offenbarungswahrheit mit hellenischer Spekulation in der Form des
Neuplatonismus in eine fruchtbare, aber auch krisenhafte Begegnung
trat, ist eine bekannte Tatsache. Sie hat nicht erst unsere Zeit entdeckt,
wenn sie auch die konkrete Abhidngigkeit von Proklus herausstellen
konnte®, Daff Ps.-Dionysius Areopagita Platoniker sei, hat auch
Thomas von Aquin nicht iibersehen®, der ihn nach der Schrift als
Kronzeugen hiufigst gebraucht. Die Gefihrdung des ps.-areopagiti-
schen Christentums durch seinen Neuplatonismus ist allerdings langen
Jahrhunderten nicht so klar gewesen wie heute, wo man darob dem
Verfasser dieser Schriften jede Bedeutung fiir christliche Theologie
absprechen mochte.

Schon die Absicht, die des Ps.-Areopagiten Schriften kundtun, mag
Zeugnis ablegen, dafl nicht nur gegenstidndlich gesehen, sondern auch
von der formalen Seite her betrachtet die neuplatonische Welterkli-
rungssystematik das in allem Einzelnen dem offenbarenden und wir-
kenden Gott begegnende Christentum iiberwuchert hat. Den Verfasser
dieser mysteridsen Schriften dringt nicht wie alle anderen Viter der
christlichen Tradition das existentielle Anliegen der von Gott her in
die Welt kommenden und in ihr wirken wollenden Gnade. Daher gibt
es bei ihm auch nicht die dringende Dynamik apostolisch oder apolo-
getisch kiampferischer Auseinandersetzung. Seebergs Charakteristik,
der Ps.-Areopagit sei yein zielbewufiter Kirchenmann gewesen, der
auch die Wissenschaft seinen Absichten dienstbar zu machen fahig
war“?, geht wesentlich an der wahren Personlichkeit des Verfassers
vorbei. Sein Ringen um die Wahrheit steht nicht im Dienste apolo-
getischer Abwehr oder aggressiven, missionarischen Dringens. Theo-

1 Uber géttliche Namen; Uber die himmlische Hierarchie; Uber die kirch-
liche Hierarchie; Mystische Theologie; Zehn Briefe. Ausgabe im 3. Band von
Migne, Patrologia Graeca.

2 Vgl. H. Koch, Proklus als Quelle des Ps.-Dionysius in der Lehre vom
Bosen: Philologus 54 (1895) 498 ff. — J. Stiglmayer S.J., Proklus als Vorlage
des sog. Dionysius Areopagita in der Lehre vom Ubel: HistJb 16 (1895) 253 ff.
721 ff

3 ...plerumque utitur stylo et modo loquendi quo utebantur platonici, qui
apud modernos est inconsuetus: In libr. b. Dionysii de Divinis Nominibus
Comment., Prologus.

4 Dogmengeschichte I, 316 Anm. 2.
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logie hat nach ihm nicht polemisch zu sein, sondern durch ihre syste-
matische Harmonie selbst den Menschen einzufangen®.

Dafl Ps.-Dionysius sein Christentum mit der neuplatonischen Speku-
lation durchdringen will, macht seine Werke einem Thomas von
Aquin so sympathisch, weil er sein eigenes Anliegen hier wiederfand:
das positive Dogma mit Hilfe der zeitgenossischen Philosophie speku-
lativ zu durchdringen. Dadurch aber empfingt das ps.-areopagitische
Christentum eine Krise, die sich auch in materieller Hinsicht zeigt.
Und ein Gegenstand, in dem diese Krise wohl am klarsten zum Aus-
druck kommt, ist seine Auffassung von Erlésung und Erléser.
Hier liegt ja einerseits der Zentralpunkt christlicher Offenbarungslehre
und Religiositit und anderseits ein Punkt, in dem sich des Ps.-Areo-
pagiten Theologie, gemessen am wahren Christentum, am eigen-
willigsten zeigt.

Erlosung setzt begriffsgemifl etwas voraus, von dem erlost werden
soll. Die Untersuchung areopagitischer Erlosungslehre wird also fest-
stellen miissen, wie die fraglichen Schriften den Zustand des erlésungs-
bediirftigen Menschen sehen. Der Begriff Erlosung sagt ferner, daf8 der
Zustand, aus dem erlost werden soll, etwas Nicht-sein-sollendes ist,
ein Abfall von etwas, was vorher war oder doch sein sollte. Deshalb
wird unsere Untersuchung die Stellung ins Auge fassen miissen, die
der zu Erlosende nach dem Plan des Schépfers haben soll. In unserem
ersten Teil werden wir also zunichst die Systematik des gottlichen
Planes, wie Ps.-Dionysius ihn sieht, betrachten, um dann zu sehen,
wie dieser Plan gefihrdet ist, vor welcher Gefihrdung die ,Er-
16sung® areopagitischer Prigung bewahren soll. Im zweiten Teil unter-
suchen wir, welches die spezifisch erldsenden Funktionen des Gott-
menschen nach den ps.-areopagitischen Schriften sind.

Es wird sich in diesen Darlegungen einmal mehr erweisen, wieeinzig-
artig diese Schriften dastehen, nicht nur, was ihren Stil angeht, son-
dern gerade auch, was ihren soteriologischen Inhalt betrifft. Sie sind
tatsichlich eines der erstaunlichsten Phinomene der altchristlichen
Literaturgeschichte, da man sie wohl mit ziemlicher Sicherheit in den
Anfang des 6. Jahrhunderts datieren, ja sogar mit grofier Wahrschein-
lichkeit Syrien als ihr Ursprungsland identifizieren kann, praktisch
aber die Hoffnung auf Feststellung des Verfassers aufgegeben hat.

I. Die Erlésung im ps.-areopagitischen System

Hiufig wie der Vergleich mit dem Licht, das ausstrahlt und die Ge-
schopfe wieder sammelnd zu sich emporzieht, ist in mehr bildloser
Sprechweise beim Ps.-Areopagiten der Begriff der Analogie. Kann

5 Epist. VI. — PG 3, 1077A.
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man vom Formalen her die Theologie des Ps.-Dionysius ,Lichttheo-
logie“ nennen, so ist sie von der materiellen Darstellung des Gott-
Geschopf-Verhiltnisses her ,Analogie-Lehre“. Daf alle Theologie,
formal gesehen, auf dem Weg der Analogie zu Gott schreitet, ist der
klassischen Theologie selbstverstindlich. Dafl aber auch etwas vom
Inhalt der Theologie in den Begriff der Analogie gefafit wird, ist dem
Areopagiten eigentiimlich, eben weil sein Analogiebegriff ein anderer
ist als der von Aristoteles in die Scholastik eingegangene. Hier ist die
analoge Aussage gleicher Begriffe von Gott und Geschépf moglich,
weil bei aller Unidhnlichkeit doch genug Ahnlichkeit bleibt. Bei Ps.-
Dionysius sagt Analogie etwas anderes. In der aristotelisch-scholasti--
schen Philosophie gehort die Analogie in den Bereich des Verstandes,
beim Ps.-Areopagiten in den des gottlichen Willens®.

Der iiber der ganzen Schopfung waltende und in der Theologie des
Ps.-Dionysius als straffes System sich auswirkende Grundgedanke ist
die Einheit. ,Das Eine“, das ist dem Areopagiten das xaprepdra-
Tov &vopax Gottes”. Darum empfindet er natiirlich schirfstens das aller
neuplatonischen Philosophie so schmerzliche Grundproblem, wie aus
diesem Ureinen die vielheitliche Welt kommen konne. Haben an-
dere zur Losung dieser Frage irgendwelche Zwischenwesen zwischen
Gott und Schopfung eingefiihrt, so hat Ps.-Dionysius statt dessen die
Einheit der Urgottheit in eine nicht nur gedankliche, sondern irgend-
wie real genommene Vielheit differenziert: der Unterschied der Ur-
gottheit von ihren dynameis, an denen partizipierend die geschopf-
liche Welt ihr Dasein hat. Dieser Gedanke hat ja die 6stliche Geistig-
keit nicht mehr losgelassen bis zum Palamismus des 14. Jahrhunderts.

Nachdem nun die Welt der Geschopfe im Prohodos® der Schopfer-
titigkeit Gottes in ihre Vielheit hinausgesetzt worden ist, waltet auch
in dieser Schopfung Einheit. Sie ist von der gottlichen Ideenwelt der
Tapadebypare vorgeformt, wurde in den innergottlichen ocvaloyaou be-
stimmt und wird durch die alle Welt durchwaltende wpévoix zusam-
mengehalten. So ist die Einheit von Gott her bestimmt. Sie ist aber
zugleich Aufgabe der Kreatur. Diese Kreatur ist der Mensch vor allem.
Aber es scheint beim Ps.-Areopagiten so, als ob er auch der unter-
menschlichen Kreatur eine in Freiheit zu erfiillende ethische Auf-
gabe zugewiesen sihe. Man braucht das allerdings bei ihm nicht eng
zu nehmen. Es geht ihm in allem um den Menschen. Seine Philosophie

¢ Uber die areopagitische Analogienlehre vgl. V. Lossky, La notion des
analogies chez Denys 1’Aréopagite: ArchHistDoctrLittMA 5 (1930) 279—307. —
O. Semmelroth S.J., Das ausstrahlende und emporziehende Licht. Die Theo-
logie des Ps.-Dionysius Areopagita in systematischer Darstellung. Vorldufig
maschinengeschrieben in der Univ.-Bibl. Bonn.

7 Div, Nom. XIII, 1 — PG 3, 977 B.

8 z.B. Div. Nom. IV, 14 — PG 3, 112 C:

24 Scholastik XX.—XXIV. 3 369
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und Theologie ist bei aller Gottesverherrlichung und Betonung der
Transzendenz Gottes doch sehr stark auf die Menschen ausgerichtet.
In der pronoia-durchwalteten Welt steht der Mensch im Mittelpunkt
seiner Betrachtung, der Mensch, dem die Erfiillung dieser gottgesetzten
Einheit frei zu erfiillende Aufgabe ist.

Deshalb ist die Welt hierarchisch gebaut: kosmisch geordnete Viel-
heit der Einzelwesen. Sie ist eine Einheit, die in Vielheit und Mannig-
faltigkeit besteht und darum voller Spannung ist. Diese Einheit muf§
durch das Hingewandtsein der Einzeldinge zum Einheitsprinzip, zu
dem alles durchleuchtenden und alles emporzichenden Utlicht vor
dem Auseinanderfallen bewahrt werden. So haben die vielen Einzel-
geschopfe die Einheit als Aufgabe, so wie sie der Einzelmensch als
Mikrokosmos in sich hat: Wie ,durch die friedvolle Einigung die
Seelen ihre mannigfaltigen Gedanken einigen, sie in eine intelligible
Reinheit sammeln und so ihrer Natur entsprechend auf geordnetem
Wege durch die immaterielle und ungeteilte Erkenntnis zu der die
Kenntnis iiberragenden Einigung schreiten®, so verbindet auch in der
groflen Welt der ,gottliche Friede alles miteinander in jener unver-
mischten Einigung, der gemif} alle Dinge ungeteilt geeinigt sind und
doch je in der eigenen Art unerschiitterlich und unversehrt bestehen,
so dafl sie nicht durch Mischung mit den gegensitzlichen Elementen
getriibt werden und gar nichts von ihrer Klarheit und Reinheit bei der
Einigung einbiiflen“?.

Im Rahmen dieser Konzeption nun miissen wir zu verstehen suchen,
was Ps.-Dionysius mit der Analogie meint. Die Einheit bei aller
Vielheit der Welt ist nur moglich, wenn jedes Einzelgeschopf seinen
thm bestimmten Platz inne hat und ihn nicht verliert. Dieser Platz
eben ist das, was Ps.-Dionysius die Analogie nennt: die dem Ge-
schopf bestimmte Seinsstufe. Insofern sie Gottes Bestimmung ist, ist sie
also etwas innerhalb des Gottesgeistes. Aber sie ist auch etwas, das
hinausgreift in die geschépfliche Ordnung selbst, insofern es der dem
Geschopf vorbestimmte Platz ist, den es einzunehmen und — was fiir
die Erlosungslehre wichtig ist — in der i8iompayix 1°, dem Eigentum,
zu bewahren hat. Man kann also sagen, es gibt eine zweifache Ana-
logie: die Bestimmung, insofern sie in Gott ist, die dann als zum gott-
lichen Willen gehdrig den im géttlichen Verstand ruhenden mapadety-
poto gegeniibergestellt wire; und die Bestimmung, insofern sie das
Geschopf, der Mensch vor allem, zu erfiillen hat. Die geschopfliche
Aufgabe ist also diese: seinen realen Platz, die existentielle Wirklich-
keit in Ubereinstimmung zu halten mit der innergéttlichen Analogie
und dadurch olvepyos Gottes zu sein.

9 Div. Nom. XI, 2 — PG 3, 949D.
10 Div. Nom. VIII, 9 — PG 3, 896D.
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Die Erfiillung dieser von Ps.-Dionysius so sehr betonten Aufgabe
verfehlt das Geschopf in siindhafter Weise nach beiden Seiten, im
Abfall aus der gottbestimmten Stufe nach unten wie auch in dem
Versuch, die gottbestimmte Stufe zu iiberschreiten und sich eine hohere
anzumafen!’. Es mag auf den ersten Blick widerspriichlich erschei-
nen, wenn dann Ps.-Dionysius ebenso scharf betont, dafl die Einheit
nur erfiillt wird durch das Emporstreben der Geschpfe. Emporstreben
und Verharren in der Analogie, die bestimmt ist, ist das nicht ein un-
lésbarer Widerspruch? Fiir Ps.-Dionysius nicht. Hier werden wir wie-
derum zu der Gefihrdung der Einheit und Harmonie des hierarchisch
geordneten geschopflichen Seins gefithrt. Die Tendenz der vielheit-
lichen Dinge geht in das Auseinanderfallen. Die Einheit ist span-
nungsgeladen, bedroht. Dieser Bedrohung mufl vonseiten der Ge-
schopfe begegnet werden durch das Emporstreben, so dafl eben dieses
dvareivesdar, der gebannte Blids nach oben, die Bewahrung der Ana-
logie und damit der Einheit bedeutet. Emporstreben und Analogie-
Bewahren hat Ps.-Dionysius selbst in einem gesehen, wenn er sagt,
daf die Geschopfe ,emporgefiihrt werden zu der ihnen gebithrenden
heiligen Analogie“ 2. Zicht die Gefihrdung der hierarchisch geglie-
derten Schopfungseinheit die einzelnen Glieder auseinander und da-

mit nach unten — denn je mehr in die Vereinzelung, desto mehr in <

die Tiefe —, so ist das Bewahren der gottgegebenen Stellung, das
dvaréyoe und olxelwg Leben, ein sich der Tendenz nach unten ent-
gegenstellendes Streben nach oben.

In diese Systematik miissen wir die areopagitische Erldsungslehre
stellen. Wie in der ganzen Theologie der Griechen die Lehre von der
Erbsiinde wenig hervortritt, so auch und in besonderem Grade bei
Ps.-Dionysius. Bei ihm ist die Ordnung des Kosmos ein so geschlossenes
System, daf} in ihm fiir die Storung durch eine adamitische Ursiinde
nicht viel Raum ist. Fast hat man den Eindruck, daf ihm die Ur-
siinde eben das In-die-Vielheit-Fallen der Schopfung wire, wenn auch
nicht in origenistisch ausdriicklicher Prigung. Aber das Vielfiltige der
geschopflichen Ordnung wird doch als etwas hingestellt, das eigentlich
nicht sein sollte, jedenfalls immer zur Einheit hinstreben soll. Bei der
Monchsweihe ist das Abschworen des Bdsen ein Abschworen gegentiber
der Vielfiltigkeit'®. Das Monchsleben ist deshalb so ,gottférmig®,
weil ,es nicht durch menschliche Schonheiten, sondern durch einférmige
und einige Schonheiten zum Gottférmigsten hinfiihrt'%. Die Nackt-
heit, in der der Geist die Logoi sehen soll, ,reinigt den Geist von dem

11 7z B. Eccl. Hier. II, III, 3 — PG 3, 400 A.
12 Fcel, Hier. IV, III 2 — PG 3, 476 C.

13 Hier. VI, III, 2 — PG 3, 533D.

14 BEecl. Hier. VI, IIT, 3 — PG 3, 536 A.
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Zusatz des Auflerlichen und fithrt ihn in entsprechender Weise zur
gottlichen Einheit“ . ,Das Eine ist die Ursache des Guten, wenn aber
dem Guten das Bose entgegengesetzt ist, so ist das Viele die Ursache
des Bosen“'®. Das alles und noch viel mehr deutet auf eine in der

= Vielfiltigkeit selbst liegende Ursiindlichkeit in der Auffassung des Ps.-

Areopagiten hin. Diese Auffassung wird bei ihm aber schon nicht mehr
so krisenhaft vertreten wie bei Gregor von Nyssa etwa und Origenes,
nach denen die ersten Menschen durch die Siinde ihren itherischen
Leib verlieren und in einen materiellen Leib gebannt werden, dessen
Kennzeichen die Vielheit und die Antinomie des Sinnlichen gegen das
Geistige ist.

Das, wovon erlost werden soll, ist also nicht eigentlich ein schon
eingetretener siindhafter, von Gott trennender Zustand, sondern die
Bedrohung, die der Einheit durch die Tendenz in die Vielheit ent-
gegensteht. Das, wohin erldst werden soll, ist nicht ein Zustand iiber-
natiirlicher Gottesgemeinschaft. Wenigstens ist das nicht ausdriick-
lich und deutlich gesagt. Die Gemeinschaft mit Gott bis zu hochster
Mystik scheint bei Ps.-Dionysius immer noch im Bereich des dem
Menschen Natiirlichen zu liegen, selbst jener hohe Zustand, wo der
Mensch od uévov padel, dAA xod madel o Heia’.

Die Unterschiedslosigkeit zwischen natiirlichem und iibernatiirlichem
Zustand, in der ganzen griechischen Patristik der schwache Punkt, ist
bei Dionysius besonders eigentiimlich. Das Ziel der Erlésung ist bei
ihm eben jenes Bewahren und Erfiillen der Analogie, die Gott dem
Geschdpf bestimmt hat. Die gottliche Soteria besteht darin, daf} sie
jedem Geschopf ,,die eigene und von den anderen reine (abgegrenzte)
Wesenheit und Ordnung bewahrt“*®. Daher ist die Erlosung — besser
wiirde man nach Dionysius sagen Bewahrung — Ausflufl gottlicher
Gerechtigkeit, nicht so sehr gottlicher Liebe. Gott wird geradezu des-
halb die wahre Gerechtigkeit genannt, ,weil er allen das Zukom-
mende zuteilt gemifl der Wiirdigkeit jedes einzelnen der Seienden
und weil er die Natur eines jeden in der zukommenden Ordnung
und Kraft bewahrt Siacdfet“*®. Das ist tatsichlich der einzige Zu-
sammenhang und Sinn, in dem man ein allenfalls mit Erlésung zu
tibersetzendes Wort, catnpla, cmlew, Siusdlewy, bei Dionysius findet.
Erlosung ist nach ihm Bewahrung. Die Urgottheit, die nach dem
mapdderypa, das sie im Geist hat, dem Geschdpf seine dvahoyio zu-
teilt, durchwaltet als mpévora den Kosmos der Welt. Sie gibt jedem

15 Cael. Hier. XV, III, 3 — PG 3, 332D.
16 Div. Nom. 1V, 31 — PG 3, 732B.

17 Div. Nom. II, 9 — PG 3, 648B.

18 Div. Nom. VIII, 9 — PG 3, 896 D.

1% Div. Nom. VIII, 7T — PG 3, 896B.
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Einzelding die Kraft, seine Einzelheit, Eigenheit, Individualitit,
etwas, was bei Dionysius erstaunlich stark betont wird, zu bewahren.
Sie ist ,die eine Pronoia des Allerhochsten fiir alle, die alle Menschen
erlésend (swomixtss) durch die emporstrebenden Handfithrungen der
eigenen Engel hindurchbewahrt“*. So viel Wert legt der Areo-
pagit diesem Bewahren des Eigenseins bei aller Betonung der Einheit
des Ganzen bei, dafl er die gottliche mpévorx als viele mpdvorar wirk-
sam sieht®. Die Vorliebe fiir den Gedanken der Erldsung als Be-
wahrung in dem gottbestimmten Sein zeigt sich in der Hiufigkeit,
mit der dieses Erlosen als Bewachen (gpoupeiv) bezeichnet wird .

Mit dieser Auffassung ist natiirlich gegeben, dafl Erlosung auch ein
(menschliches) Geschopf, das von der gottgegebenen Analogie abge-
fallen ist, wieder zu ihr zuriidkfithrt — also das tut, was im engeren
Sinn der Begriff Erldsung meint. So verbindet der areopagitische Er-
l6sungsbegriff einen dreifachen Klang: die Dinge positiv auf der gott-
bestimmten Stufe bewahren dadurch, daff sie emporgezogen werden;
zweitens verhindern, daf sie von dieser Stufe abfallen; und drittens
Riickfithrung, wenn sie gefallen sind. Diesen ganzen Komplex seines
Heils- oder Erlosungsbegriffes hat Ps.-Dionysius selbst zusammen-
gefaflt, wenn er im 8.Buch des Werkes ,Von gottlichen Namen®
schreibt: ,Diese gottliche Gerechtigkeit wird auch als das Heil von
allem gefeiert, da sie die eigentiimliche und reine Wesenheit eines
jeden Dinges und seine Seinsstufe gegeniiber allen anderen bewahrt
und behiitet und auf lautere Weise Ursache der Eigentitigkeit im Uni-
versum ist. Wenn aber einer das Heil feiern wollte, insofern es auch
das Weltganze aus dem Schlechten emporreifit, so werden wir wohl
unbedingt auch diesen Lobredner des mannigfachen Heiles gelten
lassen und von ihm verlangen, daf er jenes als das erste Heil von
allem aufstelle, welches alle Wesen unverinderlich und unerschiitter-
lich ohne Nachgiebigkeit gegen das Schlechtere in sich selbst erhilt,
welches alle Dinge nach ihren eigentiimlichen Wesensmomenten wohl
eingerichtet ohne Kampf und Krieg bewahrt, alle Ungleichheit und
fremdartige Wirksamkeit aus dem Universum fernhilt und die ana-
logen Beziehungen eines jeglichen Dinges also zusammenfiigt, daf} sie
nicht ins Gegenteil umschlagen und verkehrt werden. Denn auch in
dieser Hinsicht diirfte einer, ohne gegen den Zweck der heiligen
Offenbarung zu verstoflen, das Heil rithmen, dafl es samtliche exi-
stierenden Dinge durch die allrettende Giite von dem Sturze aus den
ihnen eigenen Giitern erldst, soweit es die Natur eines jeden der ge-
retteten Wesen zulafit“ .

20 Cael. Hier. IX, 3 — PG 3, 261C.

®t 7z B, Div. Nom. III, 1 — PG 3, 680B.

22 Div. Nom. II, 2 — PG 3, 640 AB.
28 Div, Nom. VIII, 9 — PG 3, 896 D—897 A,
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Diese Soteria vollzicht sich dadurch, dafl in den Geschdpfen selbst
die gehorige Kraft ist und erhalten oder gegeben wird, daf} sie den
gottbestimmten Seinsgrad bewahren in ihrer iSomporyin oder adTovpyta.
So wird dann diese den Kreaturen immanente Kraft selbst er-
16send (s¢hlovsa) genannt. Denn das Bose, also das Herabfallen in eine
nicht sein sollende Vielheit ist ,die Schwiche und das Entflichen und
der Abfall der die Vollendung in den Kreaturen bewahrenden
Krafit=

Wird Erlosung so gefaflt, so scheint fiir eine Erloserpersonlichkeit
kein Platz zu sein. Tatsichlich miissen wir beim Ps.-Areopagiten fest-
stellen, dafl die Person Christi zwar nicht in seinem System fehlt, aber
doch keineswegs die Bedeutung einnimmt, die ihm schon der Name
Christentum anweist und die ihm offenbarungsgemif} tatsichlich zu-
kommt,

II. Der Erldser im ps.-areopagitischen System

Aus dem bisher Dargelegten ergibt sich die Meinung des Ps.-Diony-
swus {iber Person und Wirken des Erlosers. Die Gestalt des Gottmen-
schen in ihrer historischen Erscheinung wie auch die sakramentale
Fassung seiner Heilsmysterien haben im ps.-areopagitischen System
immerhin ihre Bedeutung. Diese aber liegt weniger in der Funktion,
die schrift- und traditionsgemif festgelegte Glaubenserkenntnis dem
Erloser zuweist.

Bei einer Untersuchung iiber die Stellung und Aufgabe des Erlosers
im System eines christlich sein wollenden Schriftstellers ist man ge-
neigt, bei ihm eine Entscheidung entweder fiir die mystisch-physische
Theorie vor allem der griechischen Viter oder fiir die Satisfaktions-
theorie anselmischer Prigung zu suchen. In Wirklichkeit kommt man
von keiner dieser beiden Auffassungen her an die Erlosergestalt heran,
wie sie der Ps.-Areopagite sicht.

Wenn das auch nicht ausgeschlossen wird, so ist bei ihm doch Siinde,
Abfall von der gottbestimmten Analogie nicht so sehr personale Be-
leidigung Gottes, sondern Storung der Ordnung der hierarchisch ge-
bauten Welt, in der Gott allerdings in freier Bestimmung dem Ge-
schopf seinen Platz angewiesen hat. Diese Willensbestimmung der
Urgottheit kennt und anerkennt Ps.-Dionysius sehr wohl. Aber im
Mittelpunkt seiner Betrachtung steht die durch die Siinde gestérte Ord-
nungseinheit der vielheitlichen Welt. Der kosmische Friede ist sein

# Div. Nom. IV, 23 — PG 3, 725B.
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Grundanliegen, durch den die Welt bei aller Vereinzelung und Viel-
heit den ureinheitlichen Gott abbildet. Siinde, Ubel ist Herausfallen
der Geschopfe aus dieser Harmonie. So mag es kommen, dafl der
Gedanke einer Genugtuungsleistung vor dem personlich beleidigten
Gott, der im heutigen Glaubensbewufitsein die Mitte allen Erlosungs-
wirkens ausmacht, nur sehr am Rande des ps.-areopagitischen Bewufit-
seins liegt.

Mehr klingt der Gedanke an, den man die mystisch-physische Et-
16sungsauffassung nennt. Im Gottmenschen ist nach Ps.-Dionysius die
ganze Schopfung tatsichlich irgendwie zusammengefafit. , Aller Hier-
archien Anfang und Vollendung ist Jesus“*, sagt er. Dennoch kann
er mit der in der Schrift, die ihm Kanon der Wahrheit®® ist, so un-
iibersehbar entgegentretenden Wahrheit von der Anakephalaiosis aller
Dinge im Gottmenschen nicht viel anfangen. Hier mag es nicht nur
Wirkung der absoluten géttlichen Transzendenz und Folge seines
Bemiihens, alles Gottliche ins Dunkel des undurchdringlichen Geheim-
nisses zu tauchen, sein, wenn er ,die uns gemifle von Gott gewirkrte
Gestaltung Jesu zwar die offensichtlichste Tatsache der ganzen Offen-
barung® nennt, aber doch zugleich sagt, sie sei ,unaussprechlich fiir
jede Rede, unerkennbar fiir jeden Geist, auch fiir den ersten der vor-
nehmsten Engel“?®”. Es ist eben doch ein Mysterium, das in das ge-
schlossene System des Areopagiten nur schwer hineinpafit.

Versucht hat er es wohl, Christi Gottmenschentum in sein System
einzugliedern. Dadurch iibt sein Erléser wohl wichtigste Funktionen
aus. Sie sind aber nicht eigentlich jene, die thm der christlichen Offen-

barung entsprechend vor allem zukommen. Der Erloser Christus ist

ihm vor allem der, in dem gottliche und menschliche Analogie am
vollkommensten in Ubereinstimmung miteinander gekommen sind,
was ja die wesentliche Aufgabe jeden Geschopfes ist. Er ist es dann —
und das steht entsprcchend der neuplatonischen Geistigkeit des Areo-

pagiten besonders im Vordergrund —, der das Emporsteigen der Men-_ -

schen' zum Licht als Photagoge gewahrlelstet

»Vollendung aller Hierarchie“ ist der Gottmensch vor allem da-
durch, daf in ihm die Grundaufgabe aller Geschdpfe sowohl physisch
wie moralisch erfiillt ist. Die menschliche Entsprechung zur gottlichen
Analogie, der Bestimmung des gottlichen Willens fiir das Geschopf,
ist in Christus physisch-ontologisch erfiillt, da er als Gottmensch das
Gottliche und das Menschliche in engster Einigung in sich trigt. Jene
gottliche, alles bestimmende Ursache der Dinge ist in Christus mit dem
geschopflichen Vielen einheitbildend vereinigt. ,Die Ursache von

2 Ecel. Hier. I, 2 — PG 3, 373B.
26 Feel. Hier, II, III, 7 — PG 3, 404 B.
2 Div. Nom. II, 9 — PG 3, 648A.
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allem, die auch alles erfiillt, ist dic Gottheit Jesu. Sie erhilt die Teile
im Einklang mit dem Ganzen, sie ist selbst weder Teil noch Ganzes
und doch wieder Ganzes oder Teil, da sie das ganze Weltall, Teil und
Ganzes, in sich beschlossen hilt im Uberbesitz und Vorausbesitz® 2.

In diesem Zusammenhang mufl es als abwegig bezeichnet werden,
den Ps.-Dionysius einen, wenn auch gemifigten, Monophysiten zu
nennen*. Ausdriicke wie 9Seavdpuct) dvépyeia®® oder dvSpued) Seovgyin®
scheinen auf den ersten Blick dafiir zu sprechen. Sie aber sind aus der
oben angedeuteten Konzeption heraus offenbar anders zu deuten, zu-
mal es einem Monophysitismus klar widerspricht, wenn Dionysius
ausdriicklich mit dem durch das Konzil von Chalcedon klassisch ge-
wordenen Begriff sagt, daf in Jesus die Gottheit ,aus Liebe gegen die
Menschen sich zu unserer Natur herabgelassen und wahrhaftig unsere
Wesenheit angenommen hat ... und sich unverindert und unver-
mischt (dvaddordimeag xod douyydrtag) mit uns in Gemeinschaft gesetzt
hat“®, Auch im Sinne eines Monotheletismus oder Monergismus
brauchen die Begriffe von den ,gottmenschlichen Handlungen® nicht
gedeutet zu werden. Es ist dem Areopagiten vielmehr darum zu tun,
zu zeigen, dafl Christus die Vollendung aller geschépflichen Hierarchie
ist, da er Géttliches und Menschliches vollendet miteinander verbindet,
wie es partizipativ jede Kreatur tun soll, da sie die gottbestimmte
Analogie erfiillt. In Christus ist das vollendet verwirklicht, da seine
Handlungen aus der nicht physisch vermischten, aber doch in der
Synergeia zusammenwirkenden FEinheit ,gottmenschliche Hand-
lungen® oder ,,menschliche Gotteshandlungen® sind. Er, der wahre
Mensch, aus Maria geboren, steht in dieser vollendeten Gotteinigung
und ist so das ,in Maria vollzogene urgéttliche Mysterium der unaus-
sprechlichen Gestaltwerdung Gottes (9comhaotior)®®. ,In Jesus sehen
wir die gesamte Hierarchie gipfeln“®; denn der hierarchisch geglie-
derte Kosmos ist die in die zahllose Vielheit der Einzeldinge aus-
einandergefaltete Geschdpflichkeit, die von den mpévoa. Gottes, den
in die Geschdpfe eingehenden avahoyiow Gottes, durchwaltet und zu-
sammengehalten ist. Christus ist die Zusammenfassung dieser Welt:
Das geschopfliche, menschliche Sein ist durchwaltet von der Gottheit
selbst.

28 Div. Nom. II, 10 — PG 3, 648C.

2 Fiir J. Stiglmayr ist dies ein Argument fiir die Identifizierung des
Ps.-Dionysius mit Severus von Antiochien. Vgl. Schol 3 (1928) 2: ,,.Der Ver-
fasser verrit sich als einen Anhénger der monophysitischen Mittelpartei.

30 Epist. IV — PG 3, 1072C.

31 Eccl. Hier. III, III, 4 — PG 3, 429C.

32 Div. Nom. II, 10 — PG 3, 649 A.

33 Cael. Hier. IV, 4 — PG 3, 181B.

34 Eccl. Hier. V, I, 5 — PG 3, 505B.
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Im historischen Leben Christi hat sich die Entsprechung der mensch-
lichen Analogie mit der géttlichen Analogiebestimmung auch moralisch
gezeigt, wie es nicht anders sein kann, da sie ontologisch in hyposta-
tischer Union besteht. Denn ,, Jesus selbst, die iberwesentliche Ursache
der iiberhimmlischen Wesen, ist, als er, ohne irgendeine Verdnderung
zu erleiden, zu unserer Natur gekommen war, von der schonen, seiner
Menschheit geziemenden Ordnung, die von ihm selbst bestimmt und
erwihlt worden war, nicht abgegangen, sondern hat sich gehorsam den
durch Engel vermittelten Weisungen seines Vaters und Gottes unter-
worfen“.%

Hier setzt Christi eigentliche erlosende Titigkeit fur die Menschen
ein. Da die Menschen ihre Analogie bewahren und erfiillen, indem sie
entgegen der Tendenz nach unten dem gottlichen Licht zu nach oben
streben, wird dieses Emporstreben ein Hinschauen auf Christus,
der in seinem historischen Leben das Urbild menschlicher Synergeia
mit Gott geworden war. Die Wirkung ist eine zweifache: eine mehr
moralische, da die Lehre und das Vorbild Christi dem Menschen Fiih+
rung und Maflstab fiir die Erreichung seiner Aufgabe gibt, aber auch
eine mehr mystische, da der schauend mit dem Gottmenschen in Kon-
takt tretende Mensch Anteil an seiner Gotteinigung bekommt.

Die mehr moralische Wirksamkeit geschieht durch die offen-
barend-belehrende und die vorkimpfend-vorbildliche Wirksamkeit
Christi. Auf beide Punkte, vor allem den der Belehrung, legt Ps.-Dio-
nysius sehr viel Gewicht. Ihm ist Lebensgemeinschaft mit Gott Er-
kenntnisgemeinschaft. Die Ubereinstimmung seiner Analogie mit der
Bestimmung Gottes ist ihrer Erfiillung dadurch sicher, dafl der Mensch
unentwegt zum gottlichen Licht emporschaut und sich von ihm durch
Offenbarung erleuchten ldfit. Christus aber ist ,das vaterliche Licht,
das wahre, das jeden Menschen erleuchtet, der in die Welt kommt,
durch das wir den Zugang zum urlichtigen Vater erlangt haben®?®.
Darum besteht ,,die erlésende Guttidtigkeit Jesu“ darin, dafl er ,zum
Offenbarungsberuf gekommen ist und Engel des grofien Ratschlusses
genannt worden ist“?.

In dem Kampf aber, den der Mensch zu fithren hat, um der Ten-
denz in die Vielheit und Zersplitterung zu widerstehen und zum gott-
lichen Licht emporstrebend die ihm von Gott bestimmte Analogie zu
erfiillen, in diesem Kampf ist ihm Christus das Vorbild. So rufen die
Symbole der heiligen Salbung ,den Tiufling sinnbildlich zu den hei-
ligen Kampfen auf, in welche er unter Christus als dem Kampfes-
ordner eintritt. Denn Christus ist seiner Gottheit nach der Schopfer

8 Cael. Hier. IV, 4 — PG 3, 181/C.
3 Cael. Hier I, 2 — PG 8, 121 A.
37 Cael. Hier, IV, 4 — PG 3, 181D,
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der Kampfesordnung. Nach seiner Weisheit hat er die Gesetze des
Kampfes festgestellt, nach seiner Herrlichkeit hat er den Siegern die
prachtvollen Kampfespreise bereitet. Und etwas noch Gottlicheres: In
seiner Giite zu den Kdmpfern hat er sich heilig zu ihnen hinzugesellt
und kdmpft fiir ihre Freiheit und ihren Sieg gegen die Macht und das
Verderben des Todes.* Klar und deutlich erscheint bei Ps.-Dionysius
die Nachfolge des kimpfenden Christus als Aufgabe des Menschen,
der dadurch die Erfiillung der gottgesetzten Analogie erreichen soll.
Denn ,auf den Spuren dessen wandelnd, der aus Giite der erste unter
den Kimpfenden geworden ist, ringt er in den Kampfen, durch welche
das nachgeahmte Bild Gottes erzeugt wird, die der Vergottlichung ent-
gegenstehenden Einwirkungen und Michte nieder und stirbt, um
mystisch zu sprechen, mit Christus in der Taufe der Siinde ab“®*. Das
ist die Photagogentitigkeit Christi®, der die Menschen zu entsprechen
haben, indem sie auf sein Leben schauen und nach seinem Beispiel das
ihre fiihren.

Die andere Wirkung, die natiirlich nicht von dieser getrennt werden
darf, aber doch ein anderes Element in der Stellung Christi betont,
ist die mehr mystische. Da schaut der Mensch gebannt auf Christus,
wie er in den heiligen Mysterien erscheint, und gewinnt dadurch An-
teil an seiner gottmenschlichen Einheit. So lehrt es Ps.-Dionysius schon
im Anfang seiner ,Kirchlichen Hierarchie“: ,Die vielfachen Be-
sonderungen unseres Wesens schlieft Jesus durch den zu thm empor-
strebenden und uns mit emporhebenden Eros zum Guten und Schonen
einheitlich zusammen, vervollkommnet sie zu einem einsférmigen,
gottlichen Leben, Zustand und Wirken.“* Das, wohin der Mensch,
um daran teilzunehmen, schauen muf}, ist nicht so sehr das historische
Leben Jesu, wie es sich in den Evangelien ausbreitet, jedenfalls nicht
dieses allein, sondern vor allem das Heilswirken Christi, wie es sich
in den Mysterien der Sakramente vor dem Menschen symbolisch voll-
zieht. Der Mensch, der die Symbole der Mysterien erkennt und in
ihren Sinn einzudringen sucht, begegnet in ihnen dem Heilsmysterium
Christi. Ps.-Dionysius betont immer wieder als Aufgabe, dafl der die
Mysterien vollziehende, die Sakramente empfangende Mensch in den
tieferen Sinn dieser Symbolhandlungen eindringen miisse. Sein Werk
tiber die ,Kirchliche Hierarchie“ geht die einzelnen Mysterien durch,
indem er zunichst die duflere Handlung darlegt, um dann in den
inneren Sinn einzufithren, ,nach den Bildern in Ordnung und Frém-
migkeit hin zur gottihnlichen Wahrheit der Urtypen® fiihrend“.

38 Eeccl. Hier. II, III, 6 — PG 3, 403D.
39 Eecl. Hier. III, TII, 2 — PG 3, 428C.
4 Eccl. Hier. I, 1 — PG 3, 327B.

4 Eccl. Hier. III, III, 1 — PG 3, 428A,
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Daraus schliefen zu wollen, Ps.-Dionysius habe die Wirksamkeit der
Liturgie und der Sakramente nur in jenem sinnbildlichen Sinn ver-
standen, wie es der subjektivistische Rationalismus der abendldndi-
schen Neuzeit versteht, wiirde das heutige Verstandnis der erkenntnis-
mifligen Begegnung zur Norm fiir die griechische Auffassung machen
und sich dadurch das wahre Verstindnis verschlieBen. Gewil} zeigt
»die Darstellung des Dionysius auf das iiberzeugendste, dafl der Sa-
kramentsbegriff des Areopagiten einen durchaus symbolischen Cha-
rakter trigt® . Dieser symbolische Charakter hat aber bei Ps.-Dio-
nysius keineswegs kalvinische oder zwinglianische Prigung. Gewif§ ist
nach dem Areopagiten das Sakramentsmysterium und die Liturgie
oupBoruct Suduoxadia?®, also Appell an die Erkenntnis dessen, der die
Mysterien mitfeiert. Aber Erkenntnisgemeinschaft ist bei Ps.-Diony-
sius, mehr noch als in der sonstigen griechisch-patristischen Tradition,
Seinsgemeinschaft. Diese Didaskalia ist ,heilbringendes Mysterium®
der Gottgeburt (sotypiddng i Heoyevestag winotg)*®.  Sie bringt in
ontischen Kontakt mit dem sein Heilsgeheimnis vollziehenden Chri-
stus; denn ,der allerheiligste Jesus erfiillt uns mit jeglicher Heiligung,
indem die in ihm vollzogenen Mysterien fiirderhin heilskonomisch
(oixovopx@e) auf uns als Gottesgeborene Gutes wirkend iibergehen®.
So werden die Heilsmysterien der Liturgiec und Sakramente die
»Handfithrung®, durch die uns der gottmenschliche Photagoge Chri-
stus zum Licht emporfiihrt, auf dafl wir Menschen unsere gottgewiesene
Analogie erfiillen.

Die realistische Auffassung der Mysterienerkenntnis, wie man sie
deutlich beim Ps.-Areopagiten spiirt, macht es unmdglich, die Auf-
gabe Christi nur als die eines moralischen Vorbildes zu sehen. Der
Mensch, der auf Christi Leben schaut und im Eindringen in die
Heilsmysterien der Sakramente ihm begegnet, bekommt mystisch-phy-
sischen Anteil an der gottmenschlichen Einigung, wie sie in Chri-
stus verwirklicht ist. Sie soll ja das Geschopf, der Mensch vor allem,
zu seinem Teil erfiillen, da es die Analogie, die Gott bestimmt hat,
durch die Tat seines Lebens durchfiihrt, erlost durch die vor dem Fall
in die Vielheit bewahrende, aus dem Sturz in die Vielheit zuriick-
fithrende, die Viel-Einheit zusammenhaltende Titigkeit des Erldsers
Jesus Christus. Wie weit der Symbolrealismus in der ps.-areopagiti-
schen Auffassung vom Mysterium geht, ist eine Frage, die auf eine
eigene griindliche Untersuchung wartet.

42 Steitz, Die Abendmahlslehre der griechischen Kirche: Jahrbuch fur
deutsche Theologie 1866, 221.

43 Fccl. Hier, II, III, 7 — PG 3, 404B.

44 Fcel, Hier. 111, TI1I, 6 — PG 3, 432C.

45 Eecl. Hier IV, III, 12— PG 3, 435 A.
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