~ Das Erbe der Sohne Adams*
in der Homilia de Passione Melitos

Ein neues Beispiel griechischer Erbsiindelehre aus frithchristlicher Zeit

Von Alois Grillmeier S. J.

Im zweiten christlichen Jahrhundert ist nach Ausspruch eines prote-
stantischen Forschers jedes Jahrzehnt von besonderer Bedeutung und
dies sowohl fiir die Ausbreitung des Christentums wie fiir das Wer-
den der christlichen Uberlieferung. Um so bedauerlicher ist der Ver-
lust des Schrifttums so mancher Zeugen der christlichen Lehre aus
dieser Epoche. Fragmente lassen zwar noch etwas ahnen von der
Bedeutung und der Hahe, etwa der ,kleinasiatischen Theologie®, um
nur eine Schule zu nennen, aus der die Verluste besonders schwer sind.
Ein klares Bild davon zu gewinnen ist jedoch nicht moglich.

Einen Schritt auf dieses noch ferne liegende Ziel hin zu machen,
erlaubt vielleicht die Entdeckung eines bisher verlorenen Werkes aus
dem Schrifttum dieser Schule, sofern deren Existenz iiberhaupt an-
genommen werden kann'. Es handelt sich um die sog. Homilia de
Passione des Bischofs Melito von Sardes? der nach einem
Wort des Bischofs Polykrates bei Eusebius (HE V, 24) zu den ,gro-
Ben Sternen Asiens zihlte. Die neuentdeckte Homilie 148t zusammen
mit den schon bekannten Fragmenten tatsichlich vermuten, daf er etwa
fiir den Osten eine dhnliche Bedeutung hatte wie Tertullian fiir den
Westen. Schon in dem bis jetzt bekannten Schrifttum fillt die Kraft
der Formulierungen auf, die sich bei dem besonderen Redestil Melitos®

1 Vgl. F. Loofs, Theophilus von Antiochien adversus Marcionem und die an-
deren theologischen Quellen bei Irendus (TU XLVI, 1930).

2 The Homily on the Passion by Melito Bishop of Sardis and some Fragments
of the Apocryphal Ezekiel edited by Campbell Bonner, Studies and Documents
(Kirsopp Lake-Silva Lake) XII, Loendon-Philadelphia 1940. Im Folgenden zitiert:
Bonner. — Den Nachweis der Echtheit dieser Homilie lerbrachte Bonner vier
Jahre vorher. In den Besitz des Papyrus, der dieselbe enthilt, teilen sich Mr. A.
Chester Beatty und die Universitidt von Michigan. Es ist zum Teil beschidigt.
Eine Anzahl von Stichen fallen daher aus, soweit sie nicht aus anderen Frag-
menten erginzt werden konnten.

4 Mit Hippolyt und Melito finden die Formen der weltlichen Rhetorik Ein-
gang in die kirchliche Literatur, was an der Leidenshomilie sehr gut gezeigt
werden kann. Siehe A. Wifstrand, The Homily of Melito on the Passion: VigChrist
2 (1948) 201—223. Er weist nach, daB Melito sich®eng an einen zeitgenossischen
rhetorischen Stil anschliefit, der besonders in Asien bliihte. Isocola mit Ana-!
phora und Homoeoteleuton herrschen vor. Bei ihrer Kiirze und oft antithetischen ||
Priagung (besonders in der Christologie!) klingen die Sitzé zuweilen wie For- i
meln eines Symbolum oder Stichen eines Hymnus. ;
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sehr einprigsam gestalteten. Wer z. B. das Ringen des zweiten Jahr-
hunderts um das Christusgeheimnis verfolgt, muff die kurze Formel
der Leidenshomilie iiber das Wesen des Gottmenschen sehr hoch ein-
schitzen. Melito nennt ihn @boet Sedc dv xal ¥vdewnoc*) und gibt da-
mit den mehr beschreibenden und umschreibenden Formeln der apo-
stolischen und nachapostolischen Uberlieferung eine Fassung, die schon
weiter voraus in die Zukunft weist®.

Der Gottmensch Jesus Christus ist der beherrschende Mittelpunkt
der Theologie des Bischofs von Sardes. Sein gottmenschliches Wesen
ist ihm die Gewihr unseres Heiles und der Riidkfiihrung des Menschen
dorthin, wo er urspriinglich war, bei Gott. In einer sehr dramatisch
gestalteten Darstellung der Geschichte unseres in Christus gewirkten
Heils kommt nun Melito auf die durch Adam geschaffene Gesamtlage
der Menschheit zu sprechen — eine Gesamtlage, die wir in unserer
Sprache unter dem Begriff der ,Erbsiinde® zusammenfassen. Gerade
fiir diesen so wichtigen Punkt der christlichen Uberlieferung bietet
die neugefundene Homilia de Passione — eine Karfreitagsansprache —
wohl das schonste Zeugnis aus der frithchristlichen Zeit, wenn auch
auf ihre Art. Man kann mit einem gewissen Recht behaupten, dafl
sich hier der Typus dessen findet, was man in der Dogmengeschichte
als ,griechische Erbsiindelehre“ bezeichnet. Darum rechtfertigt sich
eine genauere Betrachtung des ziemlich umfangreichen Textes, der
zunichst nach seinem Zusammenhang in der Homilie, dann in seinem
Wortlaut und endlich in seiner theologischen Ausdeutung geboten
werden soll. In einem letzten Punkt sei noch hingewiesen auf die
biblischen Quellen und die Bezichungen zu anderem Schrifttum.

I. Homilia de Passione — ihr Aufbau®

Einleitung (n. 1—10): Ausgangspunkt ist der Exodusbericht iiber
die Paschafeier in Agypten und die Befreiung Israels (Exod 12,
1—42). Diese am Auserwihlten Volk in Agyptens Knechtschaft ge-

4 Bonner n. 8§, S.89 und 91. Dieser Satz ist noch deutlicher und als Zeugnis
des 2. Jahrhunderts noch wertvoller als der andere schon bekannte: Sebc yop &v
6105 e %ol dvdpwrog TéheLog 6 odThs Tig 8b0 adTeh odalag EmaTmooTo NLiv, enthalten
in Fragmentum VI, aus De Incarnatione Christi (Otto, Corpus Apologetarum
Christianorum Saeculi Secundi IX, 1872, 416). Zur Christologie Melitos vgl.
E. Amann, DictThCath X, 1, 540—547 (1928); Bonner a. a. O. 27—30.

5 Harnack, Geschichte der altchristlichen Literatur bis Eusebius II, 1 (1897)
518, weist hin auf die ,offenkundige Verwandtschaft der melitonischen und
tertullianischen Schriftstellerei und den Gebrauch #hnlicher Formeln bei Ter-
tullian, adv. Praxean®. Die Begriffe Physis und Ousia sind hier schon in jenem
Sinn gebraucht, in welchem sie Chalzedon zugrunde legt. Auch Eusebius HE V,
28, 5 weist hin auf die Christologie Melitos.

6 Vgl. Bonner 16—20: Outline of the Homily.

482




»Das Erbe der Sohne Adams* in der Homilia de Passione Melitos

wirkten Geschehnisse waren nichts anderes denn ein Typus des
eigentlichen Opfers Christi und der Errettung der ganzen Menschheit.
Alles mufl darum in der Antithetik von Typus und Antitypus auf
Christus hin gedeutet werden. Es gibt ein altes und ein neues, ein
zeitliches und ein ewiges, ein vergingliches und unvergingliches
Paschageheimnis. Das Alte findet seine Erfiilllung im neuen Oster-

geheimnis, und alles ist in steter Hinbewegung zum Zielpunkt aller
Heilsgeschichte: Gott.
obTwe E6TY xouvoy xol TaAaidy,
dtdov xol medouongoy,
odauptov xal XedapToy,
DTy wel dSdveroy
76 700 Idayo puotaav?)
Das alles erfiillt sich in Christus, der in seinem gott-menschlichen
Wesen schon alles vorgebildet hat. Mit einer Doxologie schliefit die
Einleitung, die wie im Keime schon die ganze Homilie enthilt.

1. Teil: Nun folgt nach freier Wiederholung von Exod 12 (n. 11
bis 16) die erste Darlegung des Vorbildes: Die Bestrafung Agyptens
in der T6tung der Erstgeburt (n. 16—29). Israel ist geschiitzt durch
das Geheimnis des Blutes des Lammes, in dem aber das Blut Christi
schon wirksam wird. Vorbild zu sein ist iiberhaupt das Wesen des
Alten Bundes in all seinen Heilseinrichtungen. Im Vergleich zum
Neuen ist er nichts anderes als ein billiges, vergingliches ,Modell*
(ropdderypo: n. 39), das durch die eigentliche Ausfithrung des Kunst-
werkes in jeder Hinsicht {iberholt wird. Was im A.B. an einem klei-
nen Volke geschah, soll in der Erfiillung der ganzen Menschheit
zuteil werden (n. 30—45). Eine neue Doxologie schlieft diesen ersten

Teil.

2. Teil: Er enthilt die theologische Deutung des Antitypus und
schildert, wie Melito sich ausdriicke, die xotaored) ob pustyston (vgl.
Joh 19, 14), d. h. den Vollzug des Erlosungsgeheimnisses (n. 46). Als
Ubergang dient eine freilich falsche Ausdeutung des Wortes Pascha
(hebr eigentlich Pesach = verschonendes Voriibergehen). Der Bischof
leitet es ndmlich etymologisch von mod<iv, ndayew. her und gibt da-
mit das Thema fiir die beiden neuen Abschnitte an: pddere odv iz &
maoy eV xal tls & 1¢ mdoyovt cupmadév (n. 46; vgl. n. 100). Damit
ist die Unterteilung fiir das Folgende gefunden: dem Leiden des
Menschen wird Rettung zuteil durch das Leiden des Herrn.

7 Zum Mysterion-Begriff bei Melito vgl. schon O. Casel, Jahrbuch fiir Li-
turgiewissenschaft 14 (1938) 6ff.; die neue Homilie ist in dieser Hinsicht sehr
ertragreich. Vgl. Bonner 30. DaB der hellenistische Mysterienbegriff auf die
Erlosungsgeheimnisse angewandt wird, ist unzweifelhaft, Vgl n. 16; 56,
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In allem erfiille sich, was durch das Pascha dem in der Knechtschaft
Agyptens schmachtenden Israel geschah.

1. Die Lage des ,Leidenden®, d.i. des Menschen (n. 47—56): Sie
ist die Folge seines Falles und der daraus sich ergebenden Allherr-
schaft der Siinde in der Welt. Aus der Soteria, der gbttlichen Ge-
borgenheit in der Hohe, ist der Mensch der Apoleia dieser Welt und
der Tyrannis der Hamartia preisgegeben, die ihn dem Tode und den
Tiefen des Hades ausliefert — ein ,Agypten® abgrundtiefen Ver-
derbens.

2. Der Erloser und sein Leiden: Den Menschen zu erldsen wurde
das Mysterium des neuen Pascha am Leibe des Herrn vollbracht
(70 7ol Idoy o puothsiov wevédeston &v Té Tob xuplov cdpate: n. 56), das
fiillle den ganzen folgenden Teil der. Homilie aus (n.57—104). —
Dieses Mysterium aber entfaltet sich schon im A.B., vorgebildet ein-
mal in den alttestamentlichen Gestalten wie Abel, Isaak, Joseph,
Moses, David, dem Osterlamm und dem Wiirgengel, der Agypten
schlug und Israel crrettete. Alle waren Typen Christi. Durch die
Propheten wird auch im Worte vorausgewiesen auf die Zukunft. Eine
neue Doxologie schlieft diesen Abschnitt (n. 57—65). — In Christus
(n. 66) ist nun dic Erfillung der Realtypen und der Wortprophetie
gekommen. In immer neuen Ansitzen wird diese allbeherrschende
Christozentrik aufgewiesen und die Gegenwart des Logos in allen
Geschehnissen und Personen der Heilsgeschichte gezeigt — ein Lieb-
lingsthema des 2. Jahrhunderts. Dieser erschien schlieRlich in.Menschen-
gestalt und starb den Tod am Kreuz (n. 67—71). — Der Tod Christi
muf} in seiner Unbegreiflichkeit den Zuhorern eindrucksvoll entfaltet
werden (n. 72—100). Denn hierin liegt das Pascha-Mysterion. Ein
Zwiegesprach mit Israel zeigt das Geheimnis des Gottesmordes. Denn
ein solcher ist von Israel gewirkt, das doch vom Logos nur Wohl-
taten erhalten hat und eine ganz andere Sendung gegeniiber dem Er-
16ser zu erfiillen gehabt hitte. Den Heiden hitte dieses furchtbare
Werk iiberlassen werden sollen, das freilich notwendig war zur Er-
16sung der Welt. Israel aber tat das Gegenteil von seiner Sendung
und von all dem, was sich geziemt hitte. Es kam in Widerspruch
mit seiner ganzen Geschichte und wurde schlimmer als die Heiden
und kann nur den Fluch Gottes erwarten (72—93). Der Gottesmord
wurde von Israel zudem in aller Offentlichkeit vollfiihrt, auf &ffent-
lichem Platz, in der Mitte der Stadt, vor dem Angesichte aller Men-
schen. Auf sein Kreuz wird noch ein Titel gesetzt. Wer aber war Er ?:
o debc mepbvevtan. Gott selbst ist durch die Hand Israels getdtet wor-
den (n. 96)%. Was Israel seinem Konig versagte, das leistete ihm die

& Bonner 19 bezeichnet solche Ausdriicke als Modalismus, ,,which caused the
Theopaschite heretics of a later day to cite him in favor of their position*.
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unverniinftige Natur, die Erde in ihren Erschiitterungen (n. 93—99).
— Die Peroratio zeigt endlich den Sieg Christi tiber Tod, Hades und
Satan. Der Mensch wird von Christus zu den Hohen des Himmels
gefithrt, von denen er einst herabgestiirzt ist, dorthin, wo Christus
selbst zur Rechten des Vaters sitzt. So ist das Geheimnis der Erlésung
vollendet worden (n. 101—104).

II. Das Erbe der Kinder Adams

Die Homilie betrachtet also die gesamte Geschichte des Menschen-
geschlechtes und will deren Deutung von der christlichen Offenbarung
her geben. Das eine Motiv der ,Erldsung® wird in zwei ineinander-
fliefenden Melodien durchgefithrt: Wie das erste Osterlamm Israel
aus Agyptens Knechtschaft erldst hat, so wird die gesamte Menschheit
durch Christus aus dem ,Agypten® der Verdammnis errettet. Wir
greifen nun die Worte des Bischofs tiber das ,, Agypten® des Menschen-
geschlechtes heraus, weil sie in einer fiir die frithchristliche Zeit ganz
tiberraschenden Weise die Uberlieferung vom ,Erbe aus Adam® ent-
falten. Unmittelbar voraus geht das Bild des Menschen im Urzustand:

Diese Beurteilung ist nicht richtig. 1. Diese Redeweise beruht nicht auf moda-
listischer Identifikation der drei géttlichen Personen, sgndern auf sog. christo-
logischer Idiomenkommunikation, welche seit apostolischer Zeit in der theo-
logischen Sprechweise Ausdruck gefunden hat (vgl. Apg 20, 28). Kraft der Ein-
heit der zwei Seinsweisen (der géttlichen und der menschlichen) in der einen
Person des Wortes kénnen von Christus, wenn er nach der einen Natur genannt
wird, die Eigenschaften der anderen ausgesagit werden: also von Christus als
Gott die menschlichen, von Christus als Mensch die gottlichen. So kann Melito
also sagen: Gott ist getotet worden, wie Paulus sagen kann, daBB Gott mit seinem
Blute die Kirche erworben hat. D. h. Christus, der wahrer Gott ist, hat seiner
menschlichen Natur nach den Tod erlitten und sein Blut vergossen. Die Mog-
lichkeit solcher Aussagen beruht also auf der Einheit von zwei Seinsweisen in
einer Person, wie sie Melito halt und Tertullian eindeutig formuliert: Videmus
duplicem statum, non confusum sed conjunctum in una persona, Deum et ho-
minem Jesum: Adv. Prax. 27 (CSEL 47, 281, 27—28 Kroymann), — 2. Die Theo-
paschitische Formel: unus e Trinitate crucifixus est, geht ebenfalls von der
Idiomenkommunikation aus, nur ist hier unmittelbar die Beziehung auf die
Trinitat mit ausgesprochen. Sie ist nicht hiretisch, sondern von der Kirche an-
genommen, wenn auch urspriinglich mit Vorsicht (Denzinger, Enchiridion n. 201,
mit Anm. 1). Anastasius Sinaita, der in Hodegos (PG 89, 197 A) obige Melito-
Stelle zitiert, lehnt sie ebenfalls nicht ab, mahnt aber zur Vorsicht im Gebrauch,
da sie (wie auch die Melito-Stelle) von Monophysiten mifbraucht wurde. Gegen
theopaschitische Formulierungen leisteten besonders die Antiochener Wider-
stand. Vgl.z. B. Theodoret in dem Fragment einer Rede, gehalten zu Antiochien
444: Ubi sunt dicentes quod Deus est qui crucifixus est? Non crucifigitur Deus.
Homo crucifixus est ... Homo est qui mortuus est, Jesus Christus (PG 84, 62). —
In der Beurteilung der Christologie Melitos 148t sich Bonner zu sehr von Harnack
beeinflussen. Vgl. 27 ff.
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Der Mensch lebt im Paradiese, steht aber unter ¢inem besonderen
Gebote Gottes; in voller Freiheit des Willens entscheidet er sich gegen
Gott und mufl die Strafe fiir seine Tat auf sich nechmen. Aber nicht
blof8 fiir sich, sondern auch fiir seine Nachkommen?:

48 .. (Der Mensch) wurde also hinausgeworfen in diese Welt als in ein Gefingnis
von Ubeltitern.
49 Als dieser (Adam) dann Kinder gezeugt hatte und alt geworden war
und wegen des Kostens vom Holze zur Erde zuriickkehrte.
hinterliefl er seinen Kindern ein Erbe.
Als Erbe aber nicht Reinheit, sondern Unreinheit,
nicht Unverginglichkeit, sondern Verginglidikeir,
nicht Ehre, sondern Unehre,
nicht Freiheit, sondern Sklaverei,
nicht Konigsherrschaft, sondern tyrannisches Joch,
nicht Leben, sondern Verderben.
50 Unerhore und furchtbar nimlich war das Verderben der Menschen auf Erden.
Das aber war ihr Los:
Sie wurden von der tyrannischen Hamartia vergewaltigt
und in die Wirbel der Begierden geworfen,
in denen sie ausgebeutet wurden von den unersittlichen Liisten:
‘von Ehebruch, Unreinheit und Ausschweifung,
von Begierlichkeit, Habsucht und Mord,
von Blutschande, schlimmer Unterdriickung und gesetzeswidriger Tyrannei.
51 Der Vater zog das Schwert wider den Sohn,
der Sohn legte Hand an den Vater,
und in gottloser Weise schlug er die Brust, die ihn genihre.
Und der Bruder totete den Bruder,
der Freund den Freund, A
ein Mensch schlachtete den anderen mit tyrannischer Hand ab.
52 So wurden alle entweder zu Menschenmdrdern,
oder zu Vatermérdern
oder zu Kindesmdrdern auf -Erden.
Aber was noch schlimmer und schrecklicher war auf Erden, das habt ihr
noch nicht gehore:
Ein Vater langte nach dem Fleisch (seines Sohnes,
und eine blutdiirstende Mutter schonte nicht linger ihrer Kinder).
53 Viele Taten vollfithrten sie, die auch unter den Menschen als ganz
schauderhaft empfunden wurden,
der Vater begehrte [eigentlich: wicherte] nach dem Kind,
der Sohn nach der Mutter,
der Bruder nach der Schwester,
der Mann nach dem Mann,
ein jeder nach dem Weib seines Nichsten.

9 Wir geben die Zihlung nach Bonner, teilen aber den Text nach Sinnzeilen
ab, wihrend Bonner die Stichen nach der Vorlage des Papyrus wiedergibt. So
sehen wir ein Beispiel des Redestils Melitos. — Das bisher schon bekannte
Fragment der Leidenshomilie (Otto IX, 421—423, fr. XVI) enthilt einen Teil, der
nach unserem Text liegt. Schon hier sei darauf hingewiesen, daB die iibrigen
Meliton-Fragmente kaum etwas zu unserér Frage enthalten. Uber einzelne Neu-

zueignungen siehe Bonner 46—55. Sie enthalten nur Teile aus der Leidens-
homilie,
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54 Dariiber aber freute sich die Hamartia.
Diese als die Handlangerin des Todes ging voraus in die Seelen der Menschen
und bereitete ihm als Nahrung die Leiber der Toten.
In jede Seele aber legte die Hamartia ein Zeichen,
und wen immer sie gezeichnet hatte, der mufite sterben?t?.
55 Alles Fleisch verfiel-der Siinde
und ein jeglicher Leib dem Tod,
und jegliche Seele zog aus dem Hause von Fleisch hinweg.
Was genommen war von der Erde, wurde in Erde aufgeldst,
und was geschenkt war von Gott, wurde in den Hades eingeschlossen,
und Auflésung tiberkam das schone Gefiige,
und der Leib wurde zertrennt.
56 Der Mensch war nimlich unter der Hand des Todes zerteilt.
Denn unerhorees Unheil und Gefangenschaft hielt thn umschlossen.
Er wurde gefangen gefithrt unter die Schatten des Todes,
und das Geistebenbild wurde in die Einsamkeit verbannt.

Die entscheidenden Stichen werden im Urtext gegeben:

48 2EePrA9 yobv elg TobToy Tov xbajov dg clg SeopwTipLov XorTodinev.
49 rtodrov 8 moAuybou el Toluypoviov YEvouévou
xat uor THg Tob Eddov yeboewg elg yiv ywpyoavTog,
wavedetodn O’ edTol shnpovopin Tolg Téxvolg abTol
wWhAnpovopiow ody dyveloy AR mopvetoy,
odx Gedopctoy dAAE gdopay,
o0 TULTY GANG GTeploy,
oty Ehendeplay dARY Souvdetey,
ob Bacthetoy dhhe Tupovide,
ob Cony &ire davotov, =
ob cetnploy ARG GTHASLLY.
50 wouvh 8 xat poPepd f) Tdv avdpdmay Enl THe YHe dylveto ammAeio.
Tdde yap cuviPatvey adrols’
dvnprdlovro Hmd THg TupaVVLKTG GilapTlag
xot fyovto elg Todg ¥hbvous TEY Emduniéy
v olg mepryTAolvTo OTh T@Y dx0pEcTHV NBOVEY.
Omd potyetog XA :
54 &ni 8¢ Todrolg ) apoprie ndopaiveTo,
- Tob SavdTon cuvepyds Hrdpyovoe mpowdotmbet elg Tag @V swdpdmay Yuyds
otk Arotualey odTd TPOPAS TH THY VEXIHY GO
ele micav 3¢ Etider Yuydyv f dpoprie Tyvog
xorb elg ofg dv E9nuev, TodToug EBer TeAsuTay *.

10 Obige Stelle geben wir nach einer guten Konjektur von Wifstrand,
a.a. 0. 222. Bonner deutet den freilich nicht ganz verstidndlichen paldographi-
schen Befund weniger gliicklich. Siehe unten im griechischen Text. In der
Deutung Wifstrands kommt Rhythmus und Gedanke Melitos erst richtig zum
Ausdruck. Das ,an® mit Indikativ Aorist bezeichnet die Wiederholung und
bringt so die Universalitidt der Siinde zur Geltung.

* Bonner: ... {yvoc xul lcwg dvédnuev. Tobrtoug st xtA. Die Ubersetzung des
Textes bei Bonner wiirde lauten: -

»In jede Seele aber legte die Hamartia ein Zeichen

und weihte sie alle in gleicher Weise dem Tode

(and all alike she devoted to Death).

Diese muBte sterben.“
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55 Tldoo oby oapE O apeptioay EmmTey
nod oV o Ho Savertoy,
ot | ke g ’ 2 5 A
xoid wieo Yuyh Ex Tob cupxivoy olxov EEnAaiveto.
70 Inpodiv én i lg 'r'rjv xoteAbETO,
N
xol TO Swiq%av éx Deob elg Tov &8y xazedeleTo,
xot Adetg Sylvero Thg xehiic dppoyis,
xoil Sreywpileto T oipa.

ITI. Theologische Deutung

Die diistere Schilderung der Folgen der ersten Siinde ist nichts
anderes als der dunkle Hintergrund, auf dem das Ostergeheimnis im
hellsten Licht aufleuchten soll. Der Tiefe des Verderbens mufl die
Grofle und Macht des Erlosers entsprechen. Es geht nun darum, die
theologische Natur des so geschilderten Zustandes der Unerlostheit
genauer zu greifen.

1. Die Ursache:

Der Weg, auf dem die Siinde in die Welt kam, ist die freie Ent-
scheidung des ersten Menschen'!, der sowohl zum Guten wie zum
Bosen fihig war, gleich einer Erdscholle, die guten oder bosen Samen
aufnehmen konnte. Er horte auf den feindlichen Rat, griff nach dem
Baum, von dem er nicht essen sollte, und iibertrat Gottes Gebot und
sindigte. So muflte er auch der angedrohten Strafe gewirtig sein.

Adam ist fiir Melito eine individuell-geschichtliche Gestalt, der
Stammvater des ganzen Menschengeschlechtes, der von Gott einer
besonderen Berufung gewiirdigt, aber auch vor eine grofle Entschei-

dung gestellt war. Daf diese Entscheidung von einer universalen
Wirksamkeit war und somit Wohl und Wehe aller Nachkommen
Adams davon abhing, wird ganz selbstverstindlich angenommen. Wir
finden kein Wort iiber den tieferen Titel, aus dem heraus Adams Ent-
scheidung auch fiir seine Nachkommen galt Er wird einfachhin als
der erste Mensch hingestellt, in dessen Fall alle seine Nachkommen
hineingezogen werden.

2. Die Folgen der Tat :

Mit einem vielsagenden Satz zeigt der Bischof den gewaltigen Wan-
del, der mit Adam infolge der Siinde geschah »Der Mensch wurde
hmausgeworfen in diese Welt gleichwie in ein Gefingnis von Ver-
urteilten. Um diesen Satz zu verstehen, mufl man sich das jiidisch-

11 Die Willensireiheit mufBlte gegeniiber dem heidnischen Determinismus
und gnostischen Dualismus besonders betont werden. Vgl. Ch. Bigg, The Chri-
stian Platonists of Alexandria, Oxford 1913, 110, Stark hervorgehoben ist sie
auch in der allerdings unechten syrisch iiberlieferten Apologie Ps.-Melitons.
Vgl Otto IX, 427—429,
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christliche Weltbild vor Augen halten, aus dem heraus auch die antike
Paradiesesvorstellung begriffen werden mufl. Diese sichtbare Welt
stellte einen geschlossenen Raum vor, der von Land und Meer unten,
den ragenden Bergen ringsherum und dem auf ihnen aufruhenden
Firmament gebildet war. Das Paradies lag nicht innerhalb dieses ge-
schlossenen Raumes, sondern auf heiligen Bergen dariiber, die in den
dritten Himmel hineinragten®. So wurde aus dieser konkreten,
jiidisch-christlichen, gewifl nur teilweise vertretenen Vorstellung her-
aus geradezu sinnlich greifbar, was um der Siinde willen mit dem
Menschen geschah. Er mufite die heilige Hohe des gottnahen Para-
dieses verlassen und wurde nun in den geschlossenen Raum der sicht-
baren Welt — wie in ein Gefingnis — eingeschlossen. ,,Diese Welt®
ist also ein Strafort®® fiir Verurteilte, zunidchst fiir Adam, aber ebenso
auch fiir seine Kinder. Denn was er selbst durch die Ubertrétung sich
zugezogen hatte, das hinterlifit er als Erbe (xAnpovouia)seinem Ge-
schlechte.

Was unter den Begriff dieser Kleronomia fillt, mufl genauer be-
trachtet werden, zunichst in einér mehr materiellen Bestandsaufnahme,
dann in einer mehr formellen Schau.

A. Das Erbe

Daf die Folgen der Siinde Adams sich auch auf seine Nachkommen
ausdehnen und diese also ganz selbstverstindlich mit in diese Siinde
hineingezogen werden, mag fiir Melito zunichst rein vorstellungs-

12 Vgl. P. Ildef. de Vuippens, O.M. Cap., Le Paradis Terrestre au troisiéme
Ciel. Exposé historique d’une conception chrétienne des premiers siécles, Paris
1925, 49 ff. Seite '73 befindet sich eine schematische Zeichnung dieses Weltbildes,
das z. B. auch bei Lactantius bezeugt ist: Ejecit ergo peccatorem de sancto loco
et in hunec orbem relegavit. Epit. div. instit. c. 22 (27), 4 (CSEL 19, 694, 19 ff.
Brandt). Ferner Passio Bartholomaei 4 (AAA 11, 1, Bonnet 136): et sic (Adam) de
Paradiso est proiectus et in isto mundo exiliatus. In dieser Vorstellung wird
eine reale Trennung von Paradies und unserem sichtbaren Weltenraum voraus-
gesetzt. Dieser Gedanke liegt dem Wort Melitos vom ,Gefingnis®, in das Adam
aus dem Paradiese heraus eingeschlossen wurde, zugrunde. Man darf also nicht
auf die platonische Vorstellung vom Leib als Kerker der Seele zurtickgreifen,
wie Bonner 118. Auch der ebd. aus Clem. Al, Strom 3, 13, 1-2 angefiihrte Satz
palt nicht zum Gedanken Melitos, der nicht von einer philosophischen, sondern
von einer theologischen Vorstellung ausgeht. — Das biblisch-orientalische Welt-
bild Melitos zeigt sich sehr schon in dem Bruchstiick ,Uber das Taufbad¥, bei
E. J. Goodspeed, Die idltesten Apologeten, Gottingen 1914, 310f.; deutsch bei
F. J. Délger, Sol Salutis2, Miinster 1925, 342—345,

13 Melito prigt auch den Ausdruck: /) toi ®661L0u droiste (n. 87). Christus hat
uns erlost ,aus dem Verderben der Welt wie aus dem Agypterland®. Auch hier
liegt wohl wieder die Vorstellung von dem geschlossenen Weltraum als Strafort
zugrunde. Erlosung ist auch ein rdumlicher, kosmischer Vorgang. Darum betont
der Bischof ofter, daB uns Christus ,zur Héhe des Himmels" zuriickfiithrt, z. B.
103 u. 104. Siehe Anm. 15. Fr. XVI erginzt einige in der Homilie ausgefallene
Stichen und sagt: Christus ,suscitavit genus Adami e profundo sepulero® (Ho-
milie n. 72. Otto IX, 421).
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mifig gegeben sein: erst ,in dem Gefingnis® diecser Welt zeugt Adam
Kinder und zeugt sie so in den Strafort hinein'. Jedes in der Ge-
fangenschaft geborene Kind erbt unmittelbar das Los der Gefangen-
schaft. Fiir keinen Sohn Adams besteht mehr eine Moglichkeit, von
selbst wieder zu den Hohen des Himmels emporzukommen, ocbwohl
doch kein Zweifel dariiber besteht, dafl der Mensch nach wie vor
dorthin gehort. Das zeigt die ganze Dynamik der Erldsung, die den
Menschen ,hinauflotsen soll in die Hohen des Himmels“'®. Darin
besteht der Sieg Christi, dafl er dies vermag: &y& buds dvdyw el T
By tév odpaviiv?s,

Erben die Sthne Adams mit der Verbannung an den Strafort
(Sesuwthoov xotadixwy) auch den Namen eines xardduxoc, eines Schul-
digen und Verurteilten? Es ist sicher, dafl Melito diesen belastenden
Titel auf alle Menschen ohne Ausnahme iibertrigt. Im Verlaufe seiner
Predigt nennt er zweimal den Menschen einfachhin einen katadikos:
Christus, sagt er, ist ein Gerichteter um des Schuldigen, des katadikos
willen'”. &y& 1dv xordduoy dréhvoe, liflt er den’ Erloser sprechen™.
Doch bleibt trotz dieser universalen Bezeichnung noch die eine Frage
bestehen: Sind in den Augen des Bischofs die Nachkommen Adams
katadikoi kraft ihrer Abstammung von ihrem Stammvater oder sind
sie es ob ihrer personlichen Siinden? An der Antwort wird sich die
theologische Hohe der Erbsiindelehre Melitos ermessen lassen. Es wird
sich zeigen, ob er nur von cinem Erbe, einer Kleronomia, oder von
einer Erb-,Siinde® oder Erb-,Schuld® spricht. :

Um sie geben zu konnen, mufy die Kleronomia der Sshne Adams
noch weiter bestimmt werden. Die Aufgabe scheint zunichst nicht
schwer, da unter dem?gegebenen Stichwort die ganze Situation des
Menschen umschrieben wird. Das ,Erbe® ist zunichst: Unreinheit,
Verginglichkeit, Unehre, Knechtschaft, der Tod und schlieflich ein-
fachhin die grdireix anstelle der compia (n. 49). Damit ist ein erster
Ansatz gemacht. Die theologische Tragweite dieser Worte wird sich
aber erst aus ihrem Verhiltnis zum folgenden Abschnitt entscheiden.
Sie wird nimlich verschieden ausfallen, je nachdem sie als kurze vor-
ausnehmende Inhaltsangabe der folgenden ,Siinden- und Elends-
geschichte* des Menschen auf Erden zu fassen oder als selbstindige,
in sich abgeschlossene Darstellung des Gesamtzustandes der Nach-

14 Der Text ist hier nicht sicher. Die Hs hat <outou 8 moluypooc ot woOAU-
ypovo yevopevoy, was Bonner deutet: todTou 82 motuybov 2ol molvypoviou yevouévou.
moAlyoos = vielgieBend, schiittend, viel Ertrag gebend (Pape II [1871] 663). Es
wird aber sonst kaum auf die Zeugungskraft des Menschen angewandt.

15 n.102 (Bonner 163): xadopplsuc Tov dvdpwmov elg t& Bln Tév odpavay.

16 n. 103 (Bonner 165).

17 n. 100 (Bonner 161).

18 n. 101 (Bonner 163).
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kommen Adams zu nehmen sind. Im letzteren Fall wiirde dann mit
n. 50: xouvd) 88 ol 0ofepd . . .dmdhel eine neue Schilderung einsetzen,
die etwas Neues zum Vorangegangenen bringt und nicht blofl die
Entfaltung des Vorhergehenden. Die oben als ,Erbe“ bezeichnete, in
sechs Worten zusammengefafite Situation des Menschen wire un-
abhingig von jeglicher Tatsiinde, rein als ,Nachlaf“ des Stamm-
vaters zu verstehen. Je weiter sich diese Kleronomia dann ausdeuten
liefle, um so umfassender wire der Erbsiindegedanke in der Theologie
Melitos verankert. Der Verlust der Soteria in ihrem ganzen Um-
fang und in ihren Einzelelementen und vor allem in ihrer iiber-
natiirlichen Reichweite wire das Los eines jeden Menschen von seiner
Geburt an.

Die Entscheidung liegt an dem Wortchen ,,0¢ in jenem Satz,
welcher den folgenden Abschnitt einleitet: sxoevi) 88 xol gofece. 4 T6v
avdpodroy Enl Tic Yie drndiete, Bedeutet es einen Gegensatz zum Vor-
hergehenden im Sinne eines ,,aber® oder begriindet und erklirt es die
vorausgegangene Behauptung im Sinne eines ,ndmlich“? Ohne Zweifel
ist das Letztere der Fall. Der letzte Begriff aus der ersten Reihe der
»Erbiibel®, die dn@ieix, wird nun entfaltet und damit erkldrt. Was
aber folgt, ist eine Schilderung des furchtbaren Uberhandnehmens der
Tatsiinden, also jener Siinden, welche der einzelne Mensch begeht
und als titulus mortis auf sich lidt. Damit steht fest, daff Melito die
Apoleia oder den Verlust der Soteria in ihrer Verwirklichung
in die Tatsiinden hineinverlegt, die so universal sind, daf sie wahr-
haftig jeden Menschen erfassen. Doch mufl die Rolle der Tatsiinden
noch genauer bestimmt werden. :

Zunichst erhebt sich die Frage: Wie konnen die Tatsiinden der
Menschen und das aus ihnen folgende Verderben als ein Erbe be-
zeichnet werden, das sie nach Melito sein sollen. Jeder Mensch ist doch
selbst dafiir verantwortlich. Von einem Verlust der (psychologischen)
Freiheit redet der Bischof nicht. Sein Begriff von der Tatsiinde setzt
sie vielmehr voraus, wie er dies bei Adams Fall ausdriicklich hervor-
hebt (n. 48). Siinde kann bei einem Griechen nur als Miflbrauch der
Freiheit verstanden werden. Dennoch hingen die Tatsiinden der

- Menschen mit der Siinde Adams zusammen und sind somit gewisser-
maflen als Frbe zu verstehen, weil sie — bei aller Freiheit — aus
einer von Adam her geerbten Gesamtsituation sich ergeben. Die Siinde
Adams hat den Kosmos: einer Macht ausgeliefert, welche dort tyran-
nisch herrscht, namlich der Hamartia.

Diese Hamartia ist nichts anderes als die paulinische Grofle der
»Stindenmacht®, welche gleichsam als ,,Frau Siinde® oder als ,Dimon
Stinde“ den Inbegriff der Siindenwirklichkeit in all ihren Formen
bildet. Sie ist als Personifikation gedacht, gleich den sie begleitenden

(%3
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dunkien Michten des Todes und des Hades™. Unter Hamartia ist
ein ganzer Komplex von Kriften und Michten zu verstehen, die ein-
miitig zusammenwirken, um das Verderben des Menschen herbei-
zufithren. Darnach, wo diese Hamartia substantiell oder personell
verwirklicht sei,’ fragt Melito nicht. (Satan ist ihm eine bekannte
Grofle.) Aber sie ist eine der freien Entscheidung oder der Tatsiinde
des einzelnen schon vorgingige Macht. Dieser nun ausgeliefert zu sein,
ist mit dem Erbe aus Adam gegeben. Durch sie wird jeder Nachkomme
des Stammvaters zu einem katadikos auch in eigenen personlichen
Siinden. (Damit soll noch nicht entschieden sein, ob der Titel cines
katadikos den Sthnen Adams ob ihrer Tatsiinden allein zukommt.)

Die Hamartia verrdt den Menschen zuerst an die émdvpier, und
dies wohl im Sinne von Rom 7, 8: agoguiy 8& hoBobon ) duoprio . . .
xarelpyonto &v duol wisoy dmduutav. Durch die von ihr geweckten
Begierden kommt es zu den Tatsiinden, zu jener schauerlichen Ent-
faltung aller Laster, wie der Bischof sie schildert — in einem Siinden-
katalog, der quoad speciem nahezu Vollstindigkeit beanspruchen
mdchte. Frau Stinde hat damit ihr Ziel erreicht. Sie hat ihre , Freude®
daran. Denn nun kann sie, die ,Handlangerin® und Verbiindete des
Todes, das volle leibseelische Verderben des Menschen bewirken. Sie
schleicht sich — durch die personlichen Siinden — in die Seelen aus-
nahmslos aller Menschen ein und bereitet auf diesem Wege die
Leiber der Menschen dem ,,Tode“, dem fressenden Ungeheuer, als
Nahrung. Nur jenen Leib kann der Tod als sein eigen betrachten,
dessen Seele ein Iyvoc®), ein Mal, ein Zeichen von ‘der Hamartia
her in sich tragt. Tatsichlich trigt aber jeder Mensch dieses ichnos —
so allgemein haben die Menschen — personlich! — gesiindigt: Eiz
naoay o8 Ettder Yuymy ¥ dpaptio Tyvos xol ig ol &v Edvuev, TobToug Edel
Teheutay. se odv coel Omd dpaptlov Emmrey 2ol oy oipa 0o Sdvaroy.,
Dieses obv ist vielsagend. Es setzt die ganze universale Wirksamkeit

19 Vgl Kittel, Theologisches Worterbuch I, 208—314; I1I, 14 (nach Bonner 122).
Weiteres fiir, die frihchristliche Zeit und besonders auch Melito in unserem
Aufsatz: Der Gottessohn im Totenreich, ZKathTh 71 (1949), 5—14.

20 Dieses ,Zeichen® wird von Melito gewil nur bildlich verstanden und ist
nicht in eins zu setzen etwa mit dem ,,Gnadenverlust” in unserer Theologie. Es
ist/ein Zeichen fur den Tod, der sein Opfer daran erkennen kann. Nach Melito
ermangelt der Sohn Adams sicherlich schon kraft seiner Geburt des géttlichen
Pneuma. Denn dieses wird erst durch Christus wieder gebracht. Und darin
besteht die Erlosung: kel éoppdyioey oy toe Quy e 76 8ie nvedpas (n. 67). Diese
Besiegelung in Christus ist aber als eine reale zu verstehen, ganz wie bei
Paulus. — Agypten, das Urbild des unerlésten Zustandes wird zudem folgender-
mafBen gekennzeichnet — und was von ihm gilt, muB tbertragen werden auf
die unerloste Gesamtmenschheit; ,Der Engel kam zu schlagen Agypten, das
nicht eingeweiht war in das Mysterium (des Osterlammes), das nicht teilhaft
war des Pascha, das nicht besiegelt war mit dem Blut, das nicht bewacht war
von dem Geist, das feindliche, das untreue® (n. 16; Bonner 95).
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der Hamartia in der Geschichte der Tatsiinden voraus, deren Frucht
der allgemeine Tod ist. Ohne Zweifel will Melito damit ein pau-
linisches Wort aus Rém 5,12 wiedergeben: ¢¢° & rmdvrec Hunptov,
versteht es aber in seinem Sinn. Jedoch ist zu beachten: In den ein-
zelnen Menschen kommt es erst zu Tatsiinden, nachdem durch Adam
besondere Bedingungen geschaffen sind. Die erste dieser Bedingungen
aber ist, dafl die ,Hamartia® (als Siindenmacht) eine Tyrannis inner-
halb des Kosmos ausiiben darf. Das ist ein wesentliches Stiick aus dem
Erbe Adams. Es gehdrt mit zu der in Adam geschaffenen Situation.

Noch ist ein Wort zu den letzten Auswirkungen der Siinde zu
sagen. Sie liefert zunichst den Leib des Menschen dem Tode aus.
Die Seele selber, die von der Siinde gezeichnet ist — Siinde ist also
eine geistige Tat —, mufl aus dem ,fleischlichen Hause® scheiden, da
dieses inf seine Bestandteile, in Erde, aufgeldst wird. Was im Menschen
aber ,von oben® geschenkt ist (Eccl 12, 7), die geistige Seele, wird
nach ,unten“ in den Hades geschickt und dort eingeschlossen. Das
ganze Sein des Menschen erhilt eine sinnwidrige Richtung. Denn was
ngefligt® war, wird aufgelost: xed Mo &ylvero e woddic GopeYiic
(n. 55). Einsamkeit und Todesschatten umfangen auch den Geist, das
»Ebenbild“ Gottes etdxsto 8%:muos | wob mvelbparog eivdv (n. 56).

Somit ist in der Kleronomia Adams ein Zweifaches zu unter-
scheiden:

1. eine aus der Tat Adams fiir seine Nachkommen geschaffene
physisch-moralische Gesamtlage, die dem sittlichen Handeln der ein-
zelnen vorangeht, ja fast wie eine Bestimmung iiber ihnen schwebt:
eine Bestimmung, deren Ziel der Tod und das volle Verderben ist.

2. das tatsichliche Eintreten des Verderbens, aber nicht ohne Hin-
zutreten der Tatstinde. Es ist also ein unmittelbares und ein mittel-
bares Erbe zu unterscheiden: ;

1) Die vorgegebene Gesamtlage oder das unmittelbare Erbe.

a. Die Nachkommen Adams werden in , dieser Welt®, dem Straf-
ort von Verurteilten, geboren. Sie sind damit grundsitzlich in einem
Raum, welcher als ,Kosmos des Verderbens® bezeichnet werden kann
(vgl. n. 67). Der Zugang zum eigentlichen Bestimmungsort, zur Hohe
des Himmels, ist verschlossen. Dies ist eine Entscheidung, die iiber
jeden Menschen schon mit seiner Geburt aus Adam gefillt ist. Die
Berufung zur Hohe brauchen die einzelnen nicht erst durch ihre per-
sonlichen Stinden zu verlieren.

b. Die personale Stellung der S6hne Adams ist darum eine
ganz andere als die ihres Stammvaters im Paradiese. Es ist der Zu-
stand der Unchre, der Gefangenschaft, der Knechtschaft, anstelle der
friheren Freiheit in Ehre und in K&nigsrechten (basileia). Sicherlich
ist auch dieser Zustand schon vor der Einzelsiinde und unabhingig
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von ihr gegeben. Schon haben drei Machte ein Recht auf den Men-
schen: Hamartia, Thanatos, Hades. Hinter ihnen steht der eigentliche
&y dpéc, der Feind (n. 102).

c. Ein Weiteres betrifft die leibliche Natur des Menschen. Er erbt
die Verginglichkeit und Verderblichkeit. Auch sie ist, obwohl erst im
Tode vollendet, schon vor der persénlichen Siinde gegeben, nachdem
die aphtharsia des Paradieses verloren war.

d. Schliefilich enthilt das Erbe Adams besondere Vorbedingungen
fiir den moralischen Bereich des Menschen: Hier wirkt sich diese un-
mittelbare Kleronomia am verhidngnisvollsten aus. Die Hamartia ist
in der Welt entfesselt. Sie darf ihre tyrannis ausiben. Die Epithymiai
kommen ihr zu Hilfe. Sie wirkt so die allgemeine apoleia. Alles ist
dazu angetan, daff die Hamartia wirklich jeden Menschen fiir den
Tod zeichnen kann. Die Gefangenschaft und das Verderben kann
vollstindig werden.

2) Die Verwirklichung des Unheils oder das mittelbare Erbe.

a. Zunichst verfallen alle Menschen der Tatsiinde, und zwar ohne
jegliche Ausnahme.

b. Durch die Tatsiinde erhilt der Tod wirklich Zugang zum
Leibe. Die Seele wird vom Leibe getrennt und in den Hades verbannt.
Das ganze Gefiige des Menschen ist seines Sinnes beraubt.

Das ist also das Verderben, welches von Adam her, sei es un-
mittelbar oder mittelbar fiir den Menschen verursacht ist. An der Art
und Weise, wie freilich Melito den aus Adam geschaffenen Zustand
thm unmittelbar oder blof mittelbar zuschreibt, ist das zu erkennen,
was wir als ,griechische Erbstindelehre® bezeichnen.

B. Griechische Erbsiindelebre

Es geht nun darum, die Gedanken Melitos iiber das Erbe Adams
nach ihrem Verhiltnis zur gesamtkirchlichen Uberlieferung oder in
ihrem inneren Zusammenhang — also mehr von formalen Gesichts-
punkten her — zu beurteilen.

1. Kleronomia

.Dafl Melito den ganzen beschriebenen Zustand der Sohne Adams
in der Welt eine Kleronomia nennt, ist in der frithchristlichen Lite-
ratur einzigdastehend *'. Wenn auch die (sachlich gegebene) Scheidung

21 Zwar kehrt sowohl bei den Apostolischen Vitern wie bei den Apologeten
der Begriff Kleronomia hiufig wieder, aber meist bezogen auf das ewige Heil
oder dessen Vorbild, das Erbe Israels. Siehe E. J. Goodspeed, Index Patristicus
und I. Apologeticus, Leipzig 1907 und 1912. Aus der spéteren griechischen Theo-
logie ist hier wohl der Ausdruck des Didymus zu nennen, der fiir die Klero-
nomia Melitos ein xote dtadoyry setzt (Contra Manichaeos VIII; PG 39, 1096 B).
Freilich erfat Didymus den Erbsiindegedanken schon bedeutend tiefer.
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des Erbes in ein unmittelbares und in ein mittelbares in der von ihm
angegebenen Weise nicht allgemein angenommen werden kann, so ist
doch die Ubertragung des Begriffes der Kleronomia sehr bedeutsam,
da er wie kein anderer den iiberlieferungsmifligen Gedanken einer fir
alle Nachkommen entscheidenden Tat Adams auszudriicken vermag.
Fiir die spitere Verkiindigung ist dieser Begriff unentbehrlich gewor-
den — ohne damit behaupten zu wollen, dafl nun gerade Melito ihn
wirksam eingefithrt hat. Daf} er sich wieder von selbst gleichsam ein-
gestellt hat, zeigt, wie treffend die Wahl war. Durch diese Begriffs-
wahl allein schon zeigt der Bischof, daf} sein Hauptinteresse auf den
durch Adam und nicht erst durch die Nachkommen zu schaffenden
Zustand hinausgeht. Das Wesentliche an diesem Zustand ist, daf er
einen Widerspruch oder ein Mifiverhdltnis des Menschen zu seiner
urspriinglichen Berufung bedeutet, ¢inen Ausschluff von der Soteria,
vom Heil in der Gemeinschaft mit Gott. Dieser Gesamtzustand heifSt
Apoleia und umfafit das volle Verderben des Menschen.

Freilich ist diese Apoleia nicht in allem ein schon geschaffener Zu-
stand, sondern zum Teil auch ein erst sich erfiillendes Geschehen, und
das fiir ein besonderes Element der Kleronomia, welches die kirchliche
Uberlieferung unmittelbar an die Tat Adams kniipft, nimlich den
Tod. Melito rechnet den Tod zum mittelbaren Erbe, das verwirklicht
werden muR iiber die Tatsiinde. Doch bleibt auch hier bestehen, daf}
der Bischof — etwa in spiterer Terminologie gesprochen — sachlich
ein debitum contrahendae mortis annimmt. Der Unterschied zur
paulinisch-kirchlichen Lehre ist aber nicht zu iibersehen. In der kirch-
lichen Uberlieferung ist der titulus mortis fiir unsere konkrete Ord-
nung schon mit der Abstammung aus Adam und der darin zugezo-
genen Erbschuld gegeben. Hier ist sachlich zwischen einem debitum
remotum mortis (kraft der Abstammung) und einem debitum proxi-
mum (aus der Tatsiinde) unterschieden. Die Hauptrolle dabei falle
der Hamartia zu. Diese ist noch naher zu bétrachten.

2. Die Rolle der Hamartia

Nachdem der Mensch durch die Geburt aus Adam schon in einen
weiteren, aber durchaus geschlossenen Kreis des Verderbens, der nur
noch von auflen gedffnet werden kann, hineingefithrt worden ist, muf§
der Mensch noch einen inneren Kreis betreten, auf den er schon von
Anfang an — aus Adams Tat — hingeordnet ist und der die volle Zer-
storung seines Wesens und Gliickes bedeutet. Hier vollzieht sich nach
Melitos Auffassung die eigentliche Tragik des Menschen. Es ist kein
Zweifel, dafl Melito hier den paulinischen Nexus vor Augen hat:
Durch einen Menschen ist die Siinde in die Welt gekommen und
durch die Siinde der Tod, und so ist der Tod auf alle iibergegangen,
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weil alle gesiindigt haben (R6m 5, 12). Hat er aber den Widerspruch
gemerkt, in den er durch seine Auffassung des ndvres fjuaprov kommt:
Der Tod ist ,Erbe“ und doch aus personlicher Siinde? Bildlich ge-
sprochen: Der Mensch muf8 auch den inneren Kreis der Kleronomia
Adams, den ecigentlichen Todeskreis betreten — und dies wie aus
einem Verhingnis und doch aus freier Siinde schuldig. Um diese
beiden Dinge — Tod als Erbe und doch als 'Folge der persénlichen
Siinde — zu vereinen, betont Melito so sehr die Rolle der Hamartia.
Das Stehen im Machtbereich des Dimons Siinde, im Kosmos der
Apoleia und ihrer Helferinnen, der Epithymiai, ist das vorgegebene
Erbe. Des Todes schuldig werden geschieht durch die personliche
Siinde. Weil aber die Allgemeinheit des Todes erkldrt werden soll,
muf} audy diese personliche Siinde allgemein werden. Die Hamartia
muf also iiber jeden Menschen siegen. Gibt damit nicht Melito wieder
preis, was er durch die Einschaltung der personlichen Stinde gewinnen
will? Zwar mochte er den physischen Siindenbegriff der dualistischen
Gnosis dadurch iiberwinden, aber die eigentlich ,griechische® Auf-
fassung von Siinde als einer Tat aus personlicher Freiheit ist wieder
gefahrdet. Wir fithlen hier, daf die einzelnen Punkte der Uber-
lieferung, die bei Melito sich finden, nur echt und ungezwungen ver-
bunden werden kinnen, wenn der Begriff der Siinde anders gefafit
bzw. erweitert wird — im Sinne eines peccatum hereditarium. Anders
kann der paulinische Nexus nicht erklart werden. Mit andern Worten:
Melito mufl den Begriff der Kleronomia im engeren, strengeren Sinn
auch auf die ,Siinde* ausdehnen, um aus der ernsten Schwierigkeit
herauszukommen, welche bei ihm mit dem Gegensatz der Allgemein-
heit (und somit theoretischen Notwendigkeit) der Siinde und der
Freiheit gegeben ist. Diese Erweiterung des Siindenbegriffs kann er
wohl noch nicht vollziehen. Auch nach ihm wird es bei den Griechen
noch lange dauern, und doch weist sein ganzer Gedankenkomplex
schon darauf hin. Die Hamartia und damit die Tatsiinde hat nur eine
partielle Rolle, nimlich hinsichtlich des Todes. Der Tod bedeutet in
der ganzen Apoleia nur ein Teilmoment. Aus der Tat Adams ergibt
sich noch mehr, und dies ist zu beachten, wollen wir seiner Gesamt-
auffassung gerecht werden.

3. Erbe als Heilsverlust

Wenn nun auch Melito nicht auf den Gedanken kommt, einen
inneren, aus -Adam ererbten secelischen Zustand des Menschen als
,,Siﬁnde“ zu bezeichnen und diese Siinde als titulus mortis zu setzen,
so hat er doch sachlich das, was in der spiteren Theologie in den
Mittelpunkt der Betrachtung geriickt wurde. Zundchst sieht er, aufs
Ganze genommen, das Erbe aus Adam in dem Verlust der Soteria —
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in unserer Sprache —, des iibernatiirlichen Heils im Leben bei Gott.
Damit hat er von vornherein den Zuferen Kreis richtig abgesteckt,
innerhalb dessen der Mensch sich kraft seiner Geburt befindet. Der
Mensch selber kann den Kreis, diesen geschlossenen ,Kosmos der
Apoleia®, nicht mehr 6ffnen oder iiberschreiten. Christus muff kom-
men und den Menschen zur Hohe zuriickfithren. Aus dem aber, was
Christus dem Menschen verleiht, um ihn fiir diese Hohe fihig zu
machen, erschen wir, was dem Nachkommen Adams fehlt. Christus
mufy ndmlich den Menschen innerlich heiligen. Er muf dessen Seele
mit seinem cigenen Geiste besiegeln und den Leib mit seinem Blute
begnadigen®. So erst wird die dndrere 703 %bopon iiberwunden. Diese

22 Das Heil, die Soteria, welche Christus den Sthnen Adams bringt, ist ein
Uber die menschliche Leistungskraft hinausliegendes, aber doch in der ersten
Bestimmung des Menschen gegebenes Gottverhiltnis und eine besondere Gottes-
gemeinschaft. Die Natur dieser Soteria bestimmt sich von zwei Gesichtspunkten
her: 1. ist sie immer der Apoleia gegeniibergestellt, welche in der Gefangen-
schaft Israels in Agypten vorgebildet ist und eine Knechtschaft unter Tod, Ha-
des und Satan bedeutet. Wie die Apoleia kosmisch gesehen wird, als Gefangen-
schaft in dem , Gefdngnis®, das diese Welt ist, und nach dem Tode in der Unter-
welt, so ist auch die Erlésung unter einem kosmischen Gesichtspunkt zu be-
trachten. Sie fiihrt tiber den Raum der Gefangenschaft hinaus. Zugleich bedeu-
tet sie eine voOllige Neugestaltung des Menschen in Christus. Denn: 2. nur
Christus kann — als Gottmensch — uns dieses Heil bringen. Heil ist Heil vom
Herrn:

n. 39 (Bonner 111): # Tob xuplov swrnple.
n. 44 (Bonner 115): ©ijv tob xuplov swTnptoy.
n. 108 (Bonner 165): &yd =6 ndoyx Tis soTnplac. Diese beiden Gesichtspunkte faBt
die Leidenshomilie an einer anderen Stelle sehr schén zusammen:

TWEL’J“OL“:’L &xéx'rcwsv OV ow%p(:)"rox‘rovov SdvaTov:

ohTog yap Gg cxu.vm; &Xn‘}stg xoil g 7e6futov opayelc

EAUTPOOUTO ks Ex -n]g oD xoa;mu arahelog

&g £x g Alydmron,
wol Ehvoey fude &x Thg o8, Saaﬁélou dovielog
ag &x yetpoc Dopods,

word éccppowmav numv Tag lbuxo‘cg 6 18le wvebpatt

wol e y.s?n" TOL cwrm:-roc; T r.Sw) Ow.l.ot‘r!. (n. 67; Bonner 131).
Das Heil entspricht genau dem Verderben auch von seiten des Menschen her
gesehen. Vgl. Anm. 20. — Eine schone Parallele dazu findet sich in der Homilie
zum Osterfest, welche unter den Spuria des hl. Chrysostomus ging, aber durch
P. Ch. Martin, Léwen, Hippolyt zugeschrieben wurde. Dagegen #duBerte sich
Conolly: JThStud 1945, 192 ff. Eine Autorschaft Hippolyts ist trotzdem nicht
unmoglich, da P. Nautin, Hippolyte et Josippe, Paris 1947, die Hippolyifrage
neu aufgerollt hat. Sicherlich ist die erwihnte Homilie sehr alt. Nach Bonner
steht sie in unmittelbarer Verbindung zur Leidenshomilie des Melito. Tatsich-
lich finden sich z. Teil sehr #hnliche Gedankengiinge, wenn auch die Verschie-
denheit nicht zu {ibersehen ist. Vgl. folgende Stelle: ,,Das Blut aber als Zeichen
der Besiegelung durch Christus ist mein Mysterium; dieses Zeichen war aber
nicht damals wahr, sondern war Zeichen einer kommenden Wirklichkeit. Wer
immer némlich das Zeichen des Blutes in den Seelen trigt, wie nach dem Ge-
sefze damit die HAuser geprégt und gesalbt werden mufiten, an denen all geht
der verderbliche Schlag voriiber.”“ (PG 59, 739.) — Im iibrigen hat diese Homilie,
um es schon im voraus zu bemerken, von den Gedanken Melitos tiber das Erbe
Adams kaum etwas Uibernommen.
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Besiegelung — in sich der Antitypus zur Zeichnung Isracls mit dem
Blute des Lammes — kann zwar zunichst als die Aufhebung der
Zeichnung des Menschen durch die Hamartia verstanden werden, also
als Aufhebung der Folgen der Tatsiinde. Aber die Notwendigkeit
der inneren Verwandlung muff Melito unabhingig von der Tatsiinde
annehmen und somit auch den Menschen unabhingig von seiner Tat-
siinde als der Gnade des Pneuma beraubt ansehen. Denn er betrachtet
fiir jeden Menschen den Himmel als verloren. Aber er kommt nicht
auf den Gedanken, diese Beraubung des Geistes Gottes, die wir in
seinem Sinne sicherlich auf Kosten der Tat Adams setzen diirfen,
als ,Siinde“ im eigentlichen Sinne zu bezeichnen und diese dann auch
als die eigentliche Ursache des Erbtodes hinzustellen. Obwohl das
Heil als Ganzes fir den Menschen verloren ist, mufl darum Melito
fiir den Tod als solchen noch eine Zwischenursache einsetzen, die in
der personlichen Siinde gesucht wird. Somit sind — so mochte man
sagen — alle Elemente der kirchlichen Erbsiindelehre vorhanden.
Nur fehlt die richtige Betonung und Verteilung der einzelnen Teil-
momente. Die , Tatsiinde® tritt unberechtigt dazwischen, aber doch
wohl nur als causa mortis (physicae). Den eigentlichen Ausschlufd
aus dem Paradies und dem Weilen in der Hohe bei Gott iberhaupt
braucht sie nicht mehr zu bewirken. )

Man kann also mit einem gewissen Rechte sagen, daff Melito den
Menschen schon vorgingig zu seinen Tatsiinden als einen katadikos
bezeichnet, also als einen verfluchten und darum erlosungsbediirftigen
Menschen. Freilich erreicht dieses katadikos erst in der personlichen
Siinde seine letzte Tiefe, da es erst so das volle Verderben bewirkt,
den Tod.

IV. Die Erbsiindelehre Melitos
und ihr ideengeschichtlicher Umkreis

1. Unsere erste Frage wird sein, welche Bezichung die Gedanken
Melitos zur paulinischen Theologie, insbesondere zu Rom 5,
12—19 hat. Dabei iiberrascht tins die Feststellung, dafl der Bischof
keinen Abschnitt des N'T unmittelbar zitiert, wihrend das AT ofter
mehr oder minder wortlich angefiihrt wird und die ganze Homilie
schlieflich von einem Kapitel aus Exodus ausgeht®. Immerhin ver-
raten einzelne Stellen der Homilie Bekanntschaft mit Matthdus und
Johannes, wihrend Hinweise auf Figengut der Evangelisten Markus
und Lukas zweifelhaft sind. Stellen aus paulinischen Briefen sind

23 Siehe Bonner 36—41: Use of the Bible, wo freilich unser Thema nicht
berilicksichtigt ist.
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nur mit einigen wenigen, aber ziemlich deutlichen Anspielungen ge-
streift. Rom 5, 12—19 geht in diesem Sinne leer aus. Dennoch trigt
der ganze besprochene Abschnitt der Homilie deutlich genug das
Geprige der paulinischen Theologie iiber Siinde und Tod und deren
gegenseitiges Verhiltnis, wie sie etwa im Romerbrief oder in 1 Kor 15
gegeben ist. Gerade der Kausalnexus von Siinde und Tod, die All-
gemeinherrschaft derselben, die Rolle der Begierde, die Personifika-
tion dieser Michte, sind durchaus paulinische Gedanken®, mit dem
einen Unterschied freilich, dafl Melito das ndvrec fuxprov von Rom
5, 12d in einem ihm eigenen Sinn versteht. Von hier aus, d. h. von
der Deutung dieser Stelle als ,personliche Siinde; mag es auch ver-
stindlich erscheinen, daf§ etwa Rém 5, 19 duaprodol xaresddrnony of
modot nicht angefithrt wird. Das unmittelbare Verstindnis der Stelle
war ihm von seinem Stindenbegriff her verschlossen. Das ndvrec fucpto
von Rom 3, 23 hat sich zu stark in den Vordergrund gedringt. Pau-
linisch ist auch die Uberwindung der Michte des Verderbens durch
Christus gedacht. Wenn es heifit :mvedpatt dnéurevey wov dvdewmontévoy
Yavatov (n. 66—67), so erinnert dies an 1 Kor 15, 54f. und 2 Tim
1, 10, wo der Sieg des Auferstandenen iiber den Tod gefeiert wird.
Die innere Begnadigung und Besiegelung der Erlosten geschicht bei
Melito wie bei Paulus im Heiligen Geiste: 2opdyioey fuév 16c duyde
76 8t mvebpat (n. 67. Vgl. 2 Kor 1, 22; Eph 4, 30). Vor allem aber
ist Christus bei beiden gefeiert als das wahre Osterlamm (vgl. 1 Kor
5, 7). Die Grundziige der paulinischen Erlosungslehre, auch in ihrer
Gegeniiberstellung von Adam und Christus, sind also vorhanden,
wenn auch ein anderes Vorstellungsschema (Agypten als Inbegriff
der Apoleia — Errettung Israels durch das Osterlamm)® sich be-
herrschend in den Vordergrund schiebt. Das Werk Christi jst dabei
im Ganzen besser begriffen und tiBerlieferungsgetreuer dargestellt als

24 Vgl. Rom 6, 12—14 (Herrschaft der Hamartia, der Begierlichkeit); 7, 7. 8. 11;
7, 20: Wirksamkeit der Hamartia; 1 Kor 15, 54 ff.: Tod.

25 Reichhaltig sind auch seine Gedanken iiber das Gesetz (nomos, évtoir), dag
bei Melito wie bei Paulus durch die charis abgeldst wird; zugleich aber deutet
Melito diesen Wechsel vom Gesetz zur Gnade christologisch: Der nomos wird
zum logos, wobei logos sowohl das Wort des Evangeliums als auch dessen
eigentliche Quelle, den gottlichen Logos, bedeutet. Die heilsgeschichtliche Anti-
these ist zugleich eine christologische Antithese und Synthese. Denn das Alte
geht im Neuen auf. Vgl. die schine Stelle n. 6ff. (Bonner 89):

- . xal 9 Tob vopov Yoot elg Xototov *Incotv xeydpnxey,
8 8y 1o mavTa &v T mpeoBuTipn vipw Eyéveto,
PaANoV 88 &V & VEw Abyo.
L Yoo 6 vépog Adyog Eyéveto,

OGS Hovbe .« .,

EVTOAN ydpls,

TiTog dAADELa,

Guvdg vibe. « . .

svdpamog dede.
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die Tat Adams in threm Verhiltnis zum ganzen Menschengeschlecht.
Paulinisch ist schliefilich auch die Typus-Theologie, diese Gegeniiber-
stellung von Typus und Antitypus, wofiir unsere Homilie eines der
schonsten Beispiele aus frithchristlicher Zeit ist®. Von hier aus hat
Melito tiefe Gedanken iiber das Verhiltnis von Altem und Neuem
Bund, dic viel gesiinder sind als die Ideen des Ps.-Barnabas und wohl
weiter fithren als Ignatius, I Klemens und Didache®. Da schliefilich
der Bischof das ganze Drama der Menschheitsgeschichte betrachtet,
von seinem Ausgang in Gott — iiber Fall und Flucht bis zur Riick-
kehr in Christus, hat er die Grundziige der paulinischen Geschichts-
theologie nachgedacht.

2. Die geistige Nachbarschaft zu den christlichen Schriftstellern
des 2. Jahrhunderts ist schwerer zu bestimmen, obwohl die ge-
meinsamen Ziige nicht fehlen. Wohl eine dhnliche Struktur des ,Erb-
stindegedankens® (im weiteren Sinne genommen) finden wir bei Ju-
stin, der vom Menschengeschlechte sagt, daR ,es von Adam her dem
Tode der Verfithrung durch die Schlange verfiel, wobei doch jeder
von ihnen aus eigener Schuld Boses tat“®. Jeder hat also, im Erbe
Adams zwar dem Tode verfallen, doch durch eigene Stinden sich
desselben schuldig gemacht. Tatian und die Gedanken des Bischofs
von Sardes sind sich ziemlich fremd. Irendus fiihrt schon ein gutes
Stiick dariiber hinaus, und zwar durch verschiedene Elemente: 1. durch
den Imago-Gedanken oder die Theologie vom Ebenbild Gottes, den
Melito nur zaghaft andeutet (n. 56), der bei Irendus grundlegend ist
fiir Erkldrung des Urstandes, des Falles und der Wiederherstellung;
2. durch den Rekapitulationsgedanken, von dem wohl Teilelemente
bei Melito gegeben sein mogen, als Ganzem aber nicht die Rede ist;
3. durch die Betonung der ,unio mystica“ des gesamten Menschen-
geschlechtes mit Adam und mit Christus. So kann Irendus Rom 5, 19
in seinem vollen Gewicht zur Geltung kommen lassen. Fast sieht es
aus, als ob Irenius schon eine Inclusio Voluntatis annehme (V, 16, 3),

26 Melito gebraucht hierbei nur den Begriff , Typus", nicht den ursprimglich
synonymen der , Allegoria®, der sich bei Paulus Gal4, 24 findet (&AAnyopolpeve) —
eine Stelle, von der Melito n. 45 ausgeht, um das Verhéltnis der beiden Testa-
mente darzustellen. Vgl. dazu Henri de Lubac, ,Typologie“ et ,Allégorisme®,
in: RechScRel 34 (1947) 180—226; Jean Daniélou, La Typologie de la Semaine
au IVe siécle, ebd. 35 (1948) 382—411. — L. Goppelt, Typos, Die typologische Deu-
tung des Alten Testamentes im Neuen. Beitrdge zur Férderung christlicher
Theologie 1I, 43, Giitersloh 1939. — Weiteres zur Typos-Theologie Melitos bei
Bonner 68—72, wo der oben (siehe Aufbau der Homilie 1. Teil) erwéhnte Ver-
gleich von ,Modell und Statue“ bei anderen kirchlichen Schriftstellern ver-
folgt wird.

27 Vgl, Johannes Klevinghaus, Die theologische Stellung der Apostolischen
Viter zur alttestamentlichen Offenbarung. Beitrige zur Forderung christlicher
Theologie II, 44, 1, Giitersloh 1948.

28 Dial. ¢. Tryph. 88, 10 (Otto I, 2, 320).
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von der Melito seiner ganzen Intention nach sicherlich weit entfernt
ist. Platonisches Denkschema mag Irendus gerade in der Konzeption
der Erbsiindelehre geholfen haben, wihrend Melito den Nexus zwi-
schen Adam und scinen Nachkommen gleichsam ex genere causae
efficientis betrachtet (wie auch seine Anthropologie ganz dichotomisch-
aristotelisch, im Gegensatz zur platonischen Trichotomie, aufgebaut
ist). Beide sind sich jedoch eins in der universalen Schau des Erlosungs-
dramas, dessen Mittelpunkt Christus ist, wenngleich auch hierin die
groflere religitse Kraft aus Irendus spricht. Mit Tertullian kann sich
Melito in der Fassung des Erbsiindegedankens nicht messen, obwohl
die Leidenshomilie einen groflen Fortschritt in dem systematischen
Einbau desselben bedeutet. Neben Justin wird dem Bischof von Sar-
des wohl schliefllich Theophilus von Antiochien trotz aller Eigenarten
am nichsten stehen. Alles Ubel in der Welt wird von der Siinde des
Menschen abgeleitet, selbst die Unordnung in der Natur®. Tod,
Krankheiten, Mithen und Leid ist alles Folge der Siinde Adams. Be-
deutet die Gemeinschaft des Leides auch schon eine Gemeinschaft der
Schuld? Auch bei ihm 148t sich die Frage schwer entscheiden, obwohl
er den Begriff des ouvopaptdvery kennt, wic er an einem Beispiel klar
macht: ,Wenn ndmlich ein Hausherr gut handelt, dann leben not-
wendig auch die Hausgenossen in Ordnung. Wenn aber der Herr
fehlt, so fehlen auch die Diener mit thm. Auf dieselbe Weise kam
es auch, dafl auch die Diener mit in Siinde fielen, als der Mensch als
Herr (der Schopfung) siindigte®®. Diese Worte konnten theologisch
von grofler Bedeutung sein, wenn sie von den Nachkommen Adams
gesprochen wiren. So aber gelten sie den wilden Tieren, deren Herr
der Mensch ist. Um des Menschen willen sind sie in ihre Wildheit
verfallen. Immerhin wire mit dem Bilde vom Hausherrn ein Vor-
stellungsbereich gegeben, aus dem heraus die Gemeinschaft des Men-
schengeschlechtes in der Siinde Adams erklirt werden kdnnte.

Sehen wir auf die weitere Entwicklung, so setzt wohl die Antio-
chenische Schule die spezifischen Gedanken Melitos am eindeutigsten
fort, wobei beziiglich einer inneren Abhingigkeit jedoch nichts be-
hauptet sein soll. Wie bei ihm, so steht auch dort der Gedanke des
Todes im Vordergrund, der allzu schr als Folge der persénlichen
Siinde hingestellt wird. Im allgemeinen besteht bei den Vertretern
dieser Schule, soweit sic auf dem Boden der Orthodoxie bleiben, der
Mangel darin, dafl sie nicht gentigend unterscheiden zwischen Folgen
der Adamssiinde als Strafe und Folge als Schuld®. ,Sie haben sehr

29 Ad Autolycum II, 17, 7 (Otto VIII, 106); II, 25—28 (Otto 124—138).

3¢ Ad Autolycum II, 17 (Otto 106).

31 Vgl. J. Freundorfer, Erbsiinde und Erbtod beim Apostel Paulus, Munster
1927, 105—129. Was Freundorfer von der einen Gruppe der griechischen Erklirer
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klar den verderblichen Dynamismus der Urstiinde herausgestellt und
besonders die hervortretenden dufleren Wirkungen beschrieben: die
Sterblichkeit, die Verdunkelung des Wissens, die Begierlichkeit, ohne
sich jedoch ausdriicklich die Frage zu stellen, ob nicht eine Teilnahme
an den Leiden Adams ihre Erklirung finde in einer geheimnisvollen
Teilnahme an der Schuld.“* Wenn diese Feststellung also auch fiir
Melito von Sardes gilt, so doch nicht weniger auch die andere, daf}
diese Viter trotzdem einigermaflen die Idee einer Urschuld aus-
driicken, da sie gleichwertige Begriffe gebrauchen, die alle Menschen
als ,verflucht® und ,verurteilt® in Adam bezeichnen®. Melito hat
das Erbe der Schne Adams in einen so umfassenden theologischen
und heilsgeschichtlichen Zusammenhang hineingebaut, dafl sich bei
thm, dem Zeugen des 2. Jahrhunderts, die Linien der allgemeinen
kirchlichen Uberlieferung deutlich herausheben und vielleicht klarer
als bei anderen zu Ende fithren lassen. Unser Leben als katadikoi
und Erben Adams, des Stammvaters des Menschengeschlechtes, besagt
Stinde und Tod, Verbannung und Knechtschaft und ist als Ganzes
gepragt von dem Verlust der iiber alle menschliche Kraft hinaus-
liegenden Soteria, zu der wir immer berufen bleiben als dem einzigen
Ziel unseres Daseins. In Christus, unserem Erloser, sind wir aber zu
neuen Erben Gottes erwihlt.

zu Roém 5, 12—19 sagt, gilt auch von Melito: ,,Viele dieser griechischen Erklirer
denken sich ... eine ethische phthora von der Ursiinde ausgehen, die sie zwar
nie selber als Siinde und Schuld bezeichnen, in der sie aber eine Quelle des
individuellen Siindigens erblicken. So ist also auch fiir diese griechischen Er-
klirer Adams Siinde die Ursache einer gewissen Gottwidrigkeit des Geschlechts
geworden® (ebd. 129). In Chrysostomus freilich (wie auch in Johannes Damas-
cenus und Theophylakt) kommen die Griechen ndher an Augustinus heran und
stellen mit Paulus eine direkte Kausalitdt von Urstinde und Erbtod auf (Ré6m
5, 15). Trotzdem wagen sie nicht mit Rom. 5,19 vollig Ernst zu machen und
konnen darum auch Rom 5, 12d noch nicht richtig deuten (ebd.). ™

32 Gaudel: DictThCath XII, 1, 362.

33 Ebd.
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