Besprechungen

Glaubensproblems, wie es sich Newman stellte, entscheidende Moment heraus.
Es ist bekannt, daBl die Theorien des Verfassers des, Grammar of assent” inner-
halb der Schultheologie bisweilen kritisiert worden sind, weil man fiir die
katholische Lehre iiber die ,pracambula fidei* fiirchtete. Laros zeigt, daBl die
Besorgnis unbegriindet war, weil man nicht die konkrete Situation beachtete,
aus der heraus Newman fragt. Newman ist durch das Studium der Vater und
der HI. Schrift zur Kirche gefithrt worden, nicht im Durchgang durch die mittel-
alterliche Scholastik. Kein Wunder, daB seine Begriffe und seine Arbeitsmetho-
den diese Sonderheit seines geistigen Weges widerspiegeln. Nur wird man
vielleicht nachdriicklicher unterstreichen miissen, daf der zu geringe Kontakt
mit den groBen Scholastikern auch eine Grenze in der Theologie Newmans
darstellt.

Newman der Christ und der Theologe ist keine Vergangenheit, sondern er
reicht mitten in unsere so zerissene Gegenwart hinein. Nur so 1483t sich die
wachsende Zahl derer begreifen, die in allen Lindern sich ihm zuwenden und
denen er zum maBgeblichen Fiihrer wird. Demgem&B handelt der letzte Teil
der ,Studien® von ,Newman als Entscheidung®. O. Karrer, dem der Ruhm
gebiihrt, neben Przywara, Laros und Hicker am meisten fiir die Begegnung
der deutschen Theologie mit Newman getan zu haben, zeigt in seinem Aufsatz
,Die geistige Krise des Abendlandes nach Newman*, mit welch hellseherischer
Klarheit Newman die Wetterzeichen der kommenden Zeit: gedeutet hat. Karrer
spricht geradezu von einer ,Prophetie der nachfolgenden Weltentwicklung®.
Wir Heutigen haben dazu den erschiitternden Kommentar der Geschichte, die
uns immer mehr die Wahrheit der Worte Newmans einsehen 148t, daf es ,kein
Mittleres zwischen Katholizismus und Unglauben gibt“ in der logischen und
geschichtlichen Konsequenz der Dinge, — und daf die Frucht des religiosen
Subjektivismus nur die radikale Auflosung aller echten Religion und wahren
Humanitit sein kann, Aber wir sollten dariiber nicht die Worte des eben zum
Kardinal Erhobenen vergessen: ,Es ist gut, wenn wir uns die wirkliche Lage
des Christentums recht lebendig gegenwirtig halten. Aber nicht einen Augen-
blick brauchen wir Angst zu haben. Die Kirche ist zu oft in scheinbar todlicher
Gefahr gewesen, als daB wir jetzt vor der Schwere der Priifung Angst haben
sollten. Wir haben nur in Vertrauen und im Frieden unsere Pflicht zu tun, in
der Stille des Herzen, und wir werden das Heil Gottes schauen.”

Dieses helle Wissen um die lastende Hintergriindigkeit des menschlichen
und christlichen Daseins und die ruhige Glaubenskraft bei der Meisterung der
s0 ,zahlreichen und erschreckenden® Schwierigkeiten zieht so viele Geister in
Newmans Bann. Der Besten einer war zweifelsohne Theodor Hicker. Was ihm
Newman war, zeigt W. Becker in seinem Beitrag ,Der Uberschritt von Kier-
kegaard zu Newman in der Lebensentscheidung Th. Hackers”. Tatsdchlich um-
reiBen diese beiden Namen Weg und Werk des grofen Publizisten, der mit
einer Studie iiber Kierkegaard seine literarische Tétigkeit begann, und der von
seiner Konversion an (1921) sein Schaffen ebenso riickhaltlos mit Newman ver-
band. Wenn er von Kierkegaard das leidenschaftliche Driangen nach Gerechtig-
keit und Echtheit hatte, dann dankte er es Newman, dafl er — nach dem Wort
auf Newmans Grab — ,aus Schatten und Bildern zur Wahrheit” fand.

H,BachtS.J.

Dillschneider, O.A., Gegenwart Christi (Christus praesens). Grundrifi
einer Dogmatil der Offenbarung. 2 Bde. gr. 80 (294 u. 364 S.) Glitersloh 1948,
Bertelsmann. Geb. DM 11.— u. 13.—.

Anliegen und durchgehende Idee dieses zweibéndigen Grundrisses einer
protestantischen Dogmatik der Offenbarung 146t sich etwa so wiedergeben:
Durch die Aufklirung und die Sikularisation hindurch sind wir heute hinein-
gestellt in eine unchristliche Welt, nicht etwa nur der reinen Profanitit, son-
dern weithin einer ,Religion® ohne Christus und wider Christus. Die Dogmatik !
ist dem dogmengeschichtlichen Prozef verpflichtet und muB der ,tentatio fidei®
des heutigen Christus eine zeitgemifle ,confessio fidei“ entgegenstellen. Das
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aber bedeutet aus der Enge der bisherigen reformatorischen Tradition — ohne
Preisgabe des Prinzips ,sola fides, sola gratia, sola Scriptura“ — heraustreten
und die reformatorische Dogmatik der Rechtfertigung (im Sinne des Romer-
und Galaterbriefes) in einer Art kopernikanischer Wende umzentrieren und
fortgestalten zu einer Dogmatik des ,,Christus praesens” als des ,»Christus post
Christum carnis® (im Sinne des Epheser- und Kolosserbriefes). Mit andern
Worten: es geht um die Verlagerung des Schwerpunktes der Dogmatik vom
zweiten auf den dritten Glaubensartikel. Nur so entspreche es der Situation
des heutigen Christen, der inmitten einer sdkularisierten Kultur und gottwid-
rigen Diémonie unter dem Wirken des Heiligen Geistes die Wirklichkeit und
Méichtigkeit des Christ-Kyrios (in Wort, Sakrament und Geschichte) als heils-
geschichtliche Gegenwart an sich erfahre. Eine solche Dogmatik, die Ernst
mache mit dem Bekenntnis der Barmer Theologischen Erkldarung von 1934, er-
weise fiir eine zeitgiiltige ,,Offenbarungstheologie“ Christus als den Quell aller
Offenbarungen Gottes, angefangen vom kosmischen Christus in der Schopfungs-
offenbarung iiber den christologischen Offenbarungsrealismus des AT und
geinen Gestaltwandel zur personalen Selbstoffenbarung Gottes im Fleische bis
hin zur gegenwirtigen Offenbarung des ,,Christus praesens® in der Kirche als
pneumatisch-soziologischer, endzeitlich ausgerichteter Geschichtswirklichkeit
von Wort und Sakrament. Das Fortwirken der Offenbarung in der Kirche ver-
steht der Verfasser nicht als nachtrigliche Ergénzung oder Vollendung der
Offenbarung an sich, sondern so, daB die in Christus geschehene Offenbarung
sich in der Kirche als dem ,,Christus praesens® immer neu in ihrer ganzen Fiille
verwirklicht (II, 229).

Eine solche Dogmatik setzt sich bewuBt gegen landldufigen Konfessionalis-
mus, gegen eine traditionelle und auch gegen die dialektische Orthodoxie nicht
weniger wie gegen eine neutrale Theologie der Mitte (in allen ihren Schattie-
rungen) zur Wehr, um dem heilsgeschichtlichen Anruf Gottes in der Gegenwart
Gehor zu verschaffen. Daher miiite sie an die Stelle der beiden bisherigen
Grundstile der Christologie — der ontologischen Christologie der Person- und
Zweinaturenlehre, der soteriologischen Christologie des Werkes der Vers6hnung
und Rechtfertigung — eine neue Christologie des kosmischen Ur- und End-
christus setzen. Ihr wird vom Verf. im Anschluf an die Dreigestaltentheologie
von Phil 2 der allgemeine Titel ,morphologische Christologie* gegeben.

Der ganze 1. Band ist gleichsam — mit dem Verf. zu reden — der Anmarsch-
weg. Aus dem 1. Teil dieses Bandes, den man iiberschreiben konnte: Wo stehen
und was wollen wir? sei das Kapitel tiber die Methoden der dogmengeschicht-
lichen Forschung hervorgehoben. Nur um Abstand zu gewinnen, kennzeichnet
der Verf. den Weg von Ferd. Chr. Baur (der eine dogmengeschichtliche Ent-
wicklung nach dem Muster der Hegelschen Geschichtsphilosophie darstellen
wollte) iiber A.Ritschl (der den Ubergang bildet zum Positivismus und Histo-
rismus der Harnackschen Ara). Dann wendet er sich dem heute so bedeutsamen
Weg der schwedischen Dogmengeschichtler zu, die eine Synthese von Ideen-
und Motivgeschichte anstreben. Sie forschen nach der im dogmengeschichti-
lichen ProzeB je vorherrschenden Idee unter ihrem jeweils treibenden Motiv
der Entwicklung. Bei Aulén ist die umfassende Konzeption aufgebaut auf der
Wandlung und Formung des Gottesbildes; bei Nygren auf dem Gegenspiel von
Eros und Agape in der Fassung des christlichen Liebesgedankens. Der Verf.
stellt nun dem entgegen die in der heutigen deutschen Situation —nicht zu-
letzt unter den besonderen Erfahrungen der Letztzeit — gereifte anthropolo-
gisch-existentielle Sicht der Dogmengeschichte: , Alle Glaubenseinsichten und
Glaubenserkenntnisse formen sich in jener Haltung des Menschen, die durch
tiefste Glaubensanfechtungen bedingt ist“ (47). Dem entspricht das theologische
Zeitbild des 20. Jahrhunderts, wie es im 4.Kap. dieses 1. Teiles zur Darstellung
kommt: dem Ausklang an der Jahrhundertwende folgt ein akademisches Sta-
dium der dialektischen Theologie, um im kirchenpolitischen Stadium der Be-
kennenden Kirche zum (kirchenformenden) Stadium der Barmer Theologischen
Erklarung zu werden, die in tieferem dogmengeschichtlichem Betracht eine
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Restauration der Dogmatik einleitet dhnlich der Reformation des Jahres 1517,
deren konstruktive Moglichkeiten der Verf. fiir heute als erschopft betrachtet
(145-59: vgl. auch II, 353).

Der noch im 1. Bd. mituntergebrachte 2. Teil ertfinet die thematische Tri-
logie dieser neuen ,Offenbarungstheologie” als ,morphologischer Christologie®.
Der messianische Offenbarungsrealismus des AT geht in die Gestalt der Selbst-
offenbarung Gottes ,in persona® tber, zunichst in der Niedrigkeit des Flei-
sches, vom Osterereignis an in der pneumatisch verklédrten Existenz des Chri-
stus-Kyrios, den der Verf. durchgehends mit Vorliebe den ,Christus post Chri-
stum carnis® nennt und identisch setzt mit dem Christus der Gegenwartsnihe
in seiner Kirche. Die Gegenwart des ,Christus praesens® in der Gestalt der
Kirche ist denn auch das Kernstiick im 2. Band S. 181-355, dessen ekklesiolo-
gische Gegenwartsfragen um Wort und Sakrament in einer Geschichtstheologie
und Eschatologie ausmiindet. Ihr Leitgedanke ist: Der Individualismus der
Rechtfertigungstheologie aus dem 16. Jahrhundert hat nicht vermocht, das
Thema ,,Glaube und Geschichte” in eine christliche Gesamtkonzeption der Dog-
matik einzubauen. Die neue offenbarungstheologische Dogmatik aber nimmt
im Sinne des Verf. von vornherein die Aufbauelemente von Glaube und Ge-
schichte zur Basis einer universalgeschichtlichen Schau der Heilsgeschichte als
Christusoffenbarung und stellt sich damit in bewuBiten Gegensatz zur sikulari-
sierten Geschichtsbetrachtung, der die Auflésung christlicher Glaubenswahr-
heiten auf dem FufBle gefolgt ist. Baethgen, Bultmann und Kamlah werden als
Zeugen der Absetzung christlich-eschatologischer Geschichtsschau gebracht, Kiin-
neth und namentlich Cullmann als Weggenossen der erneuten christlichen Ge-
schichtstheologie, wie sie Augustinus inauguriert hatte, begriiit. Die dafir
bedeutsamen Kategorien einer irdisch-himmlischen Réumlichkeit und zeitlich-
ewigen Zeitlichkeit werden an der Krise des Raum-Zeitbildes der neuesten
Naturwissenschaft erldautert, um abschlieBend noch einmal den christologischen
Doppelaspekt von Schopfung und Geschichte herauszuarbeiten.

Das ganze Werk ist ungemein lehrreich als Einblick in die gegenwirtige
Lage und bestimmte Tendenzen innerhalb der heutigen evangelischen Theolo-
gie. Eine Bezugnahme auf die katholische Auffassung fehlt zwar nicht ganz,
tritt aber im allgemeinen sehr zuriick. In dem Kapitel iliber ,die Wirklichkeit
des ,Christus praesens‘ in Gericht und Gnade* (II, 82 ff.) wird die Unterschei-
dungslehre iber die Rechtfertigung unter dem Titel gebracht: Begnadung
(katholisch) — Begnadigung (evangelisch). Der Verf. meint in einer ,sorg-
faltigen Darlegung® der katholischen Auffassung von der Heiligungsgnade als

_inhaerenter Habitusqualitiat gerecht geworden zu sein. Man gewinnt aber nicht
“ den Eindruck, daB er — trotz all seiner Belege aus Tridentinum, Romischem
Katechismus, Thomas und Dogmatiken — der konkret-lebendigen Theologie
der Kindschaftsgnade in unserem Sinne wirklich nahe gekommen ist. Vielleicht
diirfte es der Verf. selbst inne werden, wenn er die betreffende katholische
Lehre einmal bei Scheeben oder bei Schmaus u. a. nachliest. Die Not der foren-
sischen Auffassung hat er ja schonungslos aufgedeckt: soviel Dogmatiken —
soviel Auffassungen! (103 ff.). Die katholische Transsubstantionslehre wird
vollig verzerrt zur Darstellung gebracht (310 ff). DaB Thomas bei ihrer Be-
weisfiihrung sich genau derselben Vorstellungen von der Ubiquitat des Leibes
Christi bedient wie Luther (310 £.), ist unerfindlich. Dall es nach der gewandel-
ten Anschauung im Sinne der morphologischen Christologie bei der Konsekra-
tion nur um Wandlung des Menschen gehen soll (312 £.), ist ein bedauerlicher
Ausweg dieser ,Offenbarungstheologie“ aus der protestantischen Abendmahls-
not heraus. Die ,konstruktiven Ziige* der katholischen MeBopfertheologie wer-
den abgelehnt; daB aber ,ihr gutes biblisches und dogmengeschichtliches Hin-
terland wiedergewonnen werden miisse, wird als Forderung aufgestellt und
dafiir eine entsprechende Sinnerfiillung im Berneuchener Opfergang als rich-
tungsweisend hingestellt (314 ff.).

Die Auflosung der alten gottesdienstlichen Formen in der evangelischen

Kirche Deutschlands, wie sie P. Graff in seinem zweibindigen Werk der Lite-
raturgeschichte von der Reformation bis zur Gegenwart (1937) dargestellt habe,
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lasse auf eine Gesamtstorung im Kreislauf des ganzen Organismus der Kirche
schlieBen, die man im Wege ,liturgischer Reparaturen® nicht behebe. Verf.
begriindet sein neues Kirchenverstindnis an der Aussage der morphologischen
Christologie nach Paulus: Kirche als Leib Christi. In der katholischen Tradi-
tion dieses alten Erbgutes bemingelt er vor allem die vermeintliche Entartung
in hierarchischen Klerikalismus und Papalismus (II, 221 ff). Nicht nur der
reformatorische Protest gegen diese Auffassung vom ,Corpus Christi mysti-
cum®, wie sie bis in die entsprechende Enzyklika Pius’ XII. nachwirke, habe es
verschuldet, da das evangelische Kirchenverstdndnis die paulinische Grund-
konzeption vom Herrenleib der Kirche vernachldssigt habe, sondern auch der
Individualismus der rein soteriologisch gefafiten Christologie unter dem ein-
seitigen Blickpunkt der Rechtfertigung. Um so dringender sei die Neugewin-
nung des Kirchenbildes in einer- ,offenbarungstheologischen Ekklesiologie®
vom Gesichtspunkt der morphologischen Christologie aus. Die Ausfiihrungen
gehen bis in Einzelheiten der jiingsten kirchenreformatorischen Bestrebungen
auf evangelischer Seite.
J. Ternus S.J.

I.iber Psalmorum cum canticis Breviarii Romani. Nova e texti-
bus primogeniis interpretatio latina cum motis crilicis et exegeticis, cure
Professorum Pontificii Instituti Biblici edita. 2. Aufl. kl. 80 (XXIV u. 350 S.)
Rom 1945, Pont. Institutum Bibl. Doll 2.—; gebd. 2.50. — Bea, A, S.J., Die
neue lateinische Psalmeniibersetzung. Thr Werden und ithr Geist. 80 (VIIT
u. 171 S.) Freiburg 1949, Herder. DM 6.50. — Die Psalmen nach dem
newen, im Auftrag von Papst Pius XII, hergestellten lateinischen Wortlaut;
lateinisch und deutsch mit kurzer Erklirung von Ath. Miller O.S.B. Mit
den Cantica des romischen Breviers und einem Anhang. 14. Aufl. kl. 80
(544 S.) Freiburg 1949, Herder. DM 12.50. — Galetto, Pr, S.J., I Salmi e
i Cantici del Breviario Romano. Traduzione italiana dai testi originali se-
condo la nuova versione latina del Pontificio Istituto Biblico. kl. 80 (XXXVI
u. 720 S.) Rom 1949, Pont. Istituto Biblico. Doll 2.50.

1. Der Text des neuen Psalters und das Motuproprio Pius’® XII. ,In cotidianis
precibus® ist inzwischen in fast allen Handen, leider nicht so der wertvolle
JLiber Psalmorum¢ Zwar ist auch er kein Kommentar, doch gibt er vor
jedem Psalm eine Einteilung, dann den Psalm selbst in Stichen nach dem Paral-
lelismus und in Strophen nach Inhalt und Kehrvers, viel plastischer und tiber-
sichtlicher als in der iiblichen Brevierdruckform, darunter die Abweichungen
vom Masoretischen Text in Transkription, endlich kurze, doch sehr forderliche
Erklirungen fiir den Beter, vor allem aus der Kultur des alten Orients. Dem
Ganzen gehen Prolegomena voraus: eine allgemeine Einfiihrung (Arten, Titel,
Verfasser der Psalmen und Textzustand), sodann Textgrundlage und Sprach-
form der neuen Ubersetzung.

2. Dieser wichtigste und ansprechendste Teil ist ausfiihrlicher dargestellt in
der hier niher zu besprechenden Schrift von A. Bea. Der Leiter der Papstlichen
Kommission fiir die neue Psalmeniibersetzung gibt hier selber wertvolle Auf-
schliisse iiber Vorgeschichte, Ziel und Methode der Ubersetzung.
Wihrend der hl. Hieronymus im Auftrage des heiligen Papstes Damasus I.
das AT aus dem hebriischen Text ganz neu iibersetzte, erhielt sich ungliick-
hc‘.herwease gerade in dem am meisten gebrauchten Psalter die alflateinjsche
Form eine sklavische Ubersetzung aus der schon sehr wortlichen griechischen,
nur wenig vom hl. Hieronymus nach der LXX verbessert und schon bald wieder
verderbt. ,Die Einfiihrung in die Liturgie war ein Fehler“ (de Bruyne O.8S. B:).
Immer zahlreicher, allseitiger und lauter wurden die Rufe nach Verbesserung,
auch von so angesehenen Minnern wie dem groBen Dominikanerexegeten
Lagrange. Die Einfithrung des ,Psalterium iuxta Hebraeos"” des hl. Hieronymus
hitte die Vulg. (Ps. Gallicanum) nicht gerettet, da es mit ihr nur in 5,5% der

. Verse libereinstimmt. Das zeigt, daB der hl. Hieronymus hier wie auch sonst in
der Vulg. des'AT nicht bestrebt war, die iibliche altlateinische Textform zu
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